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WPROWADZENIE

1. Stulecie encykliki mojego Poprzednika Leona Xthczynajcej sk od stow ‘Rerum nova-
rum* (1), zwraca uwagna fakt o wielkim znaczeniu dla wspotczesnych jdmeKosciota, a
takze dla mojego pontyfikatu. Istotnie, data ogtoszeejancykliki, poczynajc od czterdzie-
stej & po dziewgcdziesita rocznie, byta zaszczytnie wyediana przez uroczyste Dokumen-
ty Papiey. Rzec zatem nmma, jej historycza drogz wyznaczaty systematycznie ogtaszane
inne pisma, ktore przypominaty, ja jednoczénie aktualizowaty (2).

Podejmujc te tradyci w stulecie ogtoszenia encykliki, na gbe licznych biskupéw, instytu-
cji koscielnych, @rodkéw studiow, przedsbiorcow i ludzi pracy, ktorzy zwracali gido
mnie we wtasnym imieniu i jako cztonkowiezrfych stowarzysze pragr przede wszystkim
sptact diug wdzecznaici catego Kdciota wobec wielkiego Papia Leona Xlll i jego "nie-
smiertelnego Dokumentu” (3). Pragndwniez ukaz#, ze zyciodajne soki, obficie ptyce z
tego korzenia, nie wyczerpatyest biegiem lat, ale wcz przeciwnie, staly sijeszcze bar-
dziej owocne.Swiadczy o tym r&nego rodzaju inicjatywy, ktore poprzedzity obchoigy
rocznicy, towarzyszjej i beda realizowane w przyszioi - inicjatywy Konferencji Episkopa-
tow, organizacji midzynarodowych, uniwersytetow i instytutéw akaderigbk stowarzysze
zawodowych oraz innych instytucji i oséb w wiel@ajach categdéwiata.

2. W ramach tych obchodow, niniejsza encyklika ma drickczynieniem Bogu, od ktérego
zskpuje "kade dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskgihdbk 1, 17), za toze po-
stuzyt sic Dokumentem wydanym przed stu laty przez StoRttrows, aby w Kdciele i w
swiecie dokona tak wiele dobra i tyle zapélswiatet. Pragn tu upamgtni¢ encyklike Leona
XIIl, a zarazem encykliki i inne pisma moich Pogita&kow, dzeki ktérym zachowata ona
aktualnd¢ oraz si¢ oddziatywania, i ktore zkyly si¢ na to, co zostatlo nazwane"doktayn

spoteczi”, "nauczaniem spotecznym” czyz:téMagisterium spotecznym” Kaiota.

O wielkim znaczeniu tego nauczania mgwliwie encykliki, ktére ogtositem w poprzednich
latach mojego pontyfikatu:L'aborem exercens' o pracy ludzkiej i Sollicitudo rel socialis' o
aktualnych problemach rozwoju ludzi i narodéw (4).

3. Obecnie pragnzaproponowa "odczytanie na nowo" encykliki Papee Leona XIlI, zaclr
cajac do "spojrzenia wstecz", to jest na jej tekst, ablie ywiadomi bogactwo sformuto-
wanych w niej fundamentalnych zasad, dodggzh rozwazywania kwestii robotniczej. Ale
zackgcam te do "spojrzenia dokofa”, na "rzeczy nowe", ktérs ntacza i w ktorych jeste-
smy - by tak rzec - zanurzeni, a ktére znaczniaipsic od "rzeczy nowych", charakteryzu-
jacych ostatnie dziestiolecie ubiegtego wieku. Zagbam wreszcie do "spojrzenia w przy-
sztas¢", w ktorej juz dostrzegamy trzecie tysilecie ery chrzeijanskiej, petne niewiado-
mych, ale té wiele obiecujce. Te niewiadome i te nadzieje wptywaja nasz wyobranig i
zmyst tworczy, a jednoczeie wwiadamiaj nam,ze jako uczniowie "jedynego Nauczycie-
la", Chrystusa (por. Mt 23, 8), mamy obawnek wskazywé drog:, gtosk prawd: i przeka-
zywa zycie, ktérym On jest (por. J 14, 6).

W ten sposdb nie tylko zostanie potwierdzona trwedatas¢ nauczania encykliki, ale ta&
ujawni st prawdziwe znaczenie Tradycji Kmota, ktora - zawszeywa i dynamiczna -
wznosi s¢ ha fundamencie patonym przez naszych ojcéw w wierze, a w szczegainaa
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tym, co Apostotowie przekazali Koiotowi (5) w imig Jezusa Chrystusa, fundamentu, "kto-
rego nikt nie mee zasipi¢" innym (por. 1 Kor 3, 11).

Leonowi XlII kazata przemdwi swiadomda¢ misji nast¢pcy Piotra. Ta saméwiadoma¢
kieruje dzé jego nasipca. Tak jak dla niego i dla innych Papyeprzed nim i po nim, jest dla
mnie natchnieniem ewangeliczny obraz "uczonego $miej ktory stat i uczniem Kréle-
stwa niebieskiego", o ktérym Chrystus mowg, "podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swe-
go skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare" (Mt 13, Skarbcem jest wielki nurt Tradycji
Kosciota. Niesie on "rzeczy stare", przejmowane i pezywane od poatku, i pozwala od-
czytywa: "rzeczy nowe", ¥rod ktérychzyje Kosciot i swiat.

Do takich rzeczy, ktére wtzapc sk w nurt Tradycji, staj si¢ "stare” i dostarczajsposobno-
sci i tworzywa do jej wzbogacenia i do wzbogacemyaia wiary, naley réwniez owocna
dziatalng¢ milionow ludzi, ktorzy pod wptywem nauki spotecgiéosciota starali si czer-
pa z niej natchnienie dla swego zaamgaania wswiecie. Dziatagc indywidualnie czyd-
czaC Sk ha r@ne sposoby w grupy, stowarzyszenia i organizagjerayli oni jakby wielki
ruch obrony osoby ludzkiej i ochrony jej godnp przez co przyczyniali sipasrod zmien-
nych wydarzé dziejowych do budowania spotedaéva bardziej sprawiedliwego, a przy-
najmniej przeciwstawiali giniesprawiedliwéci i probowali p ograniczy.

Celem tej encykliki jest uwydatnienigywotncsci zasad sformutowanych przez Leona XIllI,
ktére nalea do doktrynalnego dziedzictwa Kaiota i shd - ze wzgédu na powag Urzedu
Nauczycielskiego - majmoc whzaca. Troska pasterska ka mi jednak rozway¢ rowniez
niektore zjawiska najnowszej historii. Nie trzelmlgreslac, ze uwana analiza dokonagych
si¢ przemian dla rozpoznania nowych potrzeb ewanggijzsalezy do zadé pasterzy. Tego
rodzaju analiza nie ma jednak na celu formutowaatkdw definitywnych, bowiem ze swej
natury wykracza pozsisty zakres kompetencji Magisterium.

ROZDZIAL |

ZNAMIENNE RYSY ENCYKLIKI
RERUM NOVARUM

4. Pod koniec ubiegtego stuleciad€adt byt swiadkiem procesu historycznego, ktory sbz-
poczt juz wczeniej, ale widnie woéwczas wchodzit w fazszczegdlnie delikatn W proce-
sie tym czynnikiem decydagym byt catoksztalt radykalnych przemian w dziedzipoli-
tycznej, gospodarczej i spotecznej, ale rowma polu nauki i techniki, a ponadtaznorakie
wptywy dominupcych ideologii. Rezultatem tych przemian byta - zmedizinie polityki - no-
wa koncepcja spotecastwa i Pastwa, a w konsekwencji wladzy Spoteagivo tradycyjne
si¢ rozpadato i zaczynatoesksztattowa inne, aywione nadziej nowych swobaod, ale row-
niez naraone na niebezpieciastwo nowych form niesprawiedliwoi i zniewolenia.

W dziedzinie gospodarki, w ktrej wykorzystywandkngtia i zastosowania naufcistych,
ksztattowata si stopniowo nowa struktura produkcji débr konsumpyggh. Pojawita si no-
wa forma witasngci - kapitat , nowa forma pracy - praca najemnaydt cecla znamienn
byto to,ze uchzliwy rytm produkcji wyznaczato jedynieadenie do zwikszenia wydajnsi i
pomnaenia zysku, bez uwzglniania takich czynnikow, jak ptewiek czy sytuacja rodzinna
zatrudnionych.

Praca stawata g ten sposob towarem, ktory ama byto swobodnie kupowa sprzedawa
na rynku i ktérego cenokreslato prawo popytu i podg, niezalénie od minimumzyciowe-
go, koniecznego do utrzymania danej osoby i jegirogd Pracownik nie miat nawet pewno-
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$ci, czy mu st uda sprzedaswoj "towar"; byt bowiem nieustannie zagomy bezrobociem,
ktGre przy braku opieki spotecznej stawiato go greédmemsmierci glodowej.

Nastpstwem tych przeksztaltebyt "podziat spoteczestwa na dwie klasy odgrodzone od
siebie gtbokim przedziatem” (6). N& tsytuacg naktadaty s bardzo wyranie przemiany w
dziedzinie polityki. W ten sposob zgodnie z domicajwdwczas teos polityczm starano
si¢ popierd przy pomocy odpowiednich praw lubztprzeciwnie, poprzez celowe powstrzy-
mywanie s¢ od jakiejkolwiek interwencji - catkowitwolnos¢ ekonomicza. Réwnoczénie
zaczynata wytaniasic w formie zorganizowanej i w sposob niejednokroueattowny inna
koncepcja whlasni i zycia gospodarczego, ktorej zadmiem bylo wprowadzenie nowego
systemuzycia politycznego i spotecznego.

W kulminacyjnym momencie tego konfliktu, gdyzja cah wyrazistgcia ujawnita s¢ gtebo-
ka niesprawiedliwg sytuacji spotecznej w wielu krajach oraz niebeezpgstwo rewoluciji,
ktorej sprzyjaty koncepcje zwane wowczas "socjatshymi”, Leon Xl ogtosit Dokument,
podejmujicy w sposoOb organiczny "kwestiobotnicz". Encyklike poprzedzito kilka innych
Dokumentow, zawieragych przede wszystkim nauczanie o charakterzeypaliym, inne z
kolei zostaly opublikowane paiej (7). W tym kontekcie wspomnié nalezy zwlaszcza en-
cyklike "Libertas praestantissimum®”, ktéra zwroOcita uwam istotne powizanie wolngci
ludzkiej z prawd: jest ono tak wzne,ze wolna¢, ktéra by odrzucata wk z prawd, zmieni-
taby sk w samowat, a w kaicu podporzdkowata najniszym namgtnosciom i ulegta samo-
unicestwieniu. Séd bowiem wywodz sig wszystkie przejawy zia, jakim encyklikd&é um
novarum’ pragnie st przeciwstawd, jesli nie z wolnaci, ktéra w dziedzinie dziataldoi go-
spodarczej i spotecznej odrywa sid prawdy o cztowieku?

Papie czerpat ponadto natchnienie z nauczania swychzBdpikéw, a take z licznych Do-
kumentéw biskupdéw, z dorobku naukowego luglzieckich, z déwiadczeé ruchow i stowa-
rzysze katolickich i z konkretnych dokohnawn dziedzinie spotecznej, znamioacych zycie
Kosciota w drugiej potowie XIX wieku.

5. "Rzeczy nowe", ktore miat na éliyLeon Ill, nie byly bynajmniej pozytywne. Pierwgz
punkt encykliki opisuje "rzeczy nowe", ktérym zavkgtza ona swoj tytut, w bardzo ciem-
nych barwach: "Raz zbudzonadza nowdci, ktora juz od dawna wstesa spoteczestwami,
musiata w kacu swa che¢ zmian przeni& z dziedziny polityki na gsiednie pole gospodar-
stwa spotecznego. A nowe pgsy w przemyle i nowe metody produkcji, zmiana stosunkéw
migdzy przedsibiorcami a pracownikami najemnymi, naptyw bogactwrgk niewielu przy
rownoczesnym zuli@niu mas, wzrost zaufania samych pracownikéw wesndasity i - w
konsekwencjicislejsza hczna¢ miedzy nimi, nade wszystko g@ogorszenie giobyczajéw,
sprawity,ze walka (spoteczna) zawrzata" (8).

Papie, a wraz z nim Kécidt, jak tez sSrodowiskaswieckie starli wobec spoteczestwa we-
wnetrznie sktdoconego; ten konflikt byt tym bardziejzwezgkdny i nieludzki,ze nie uznawat
regut ani norm. Byt to konflikt pomdzy kapitatem a praca, albo - jak go nazywa enkgkdi
"kwestia robotnicza". Wkmie na temat tego sporu widzianego w catej jegoogsttak, jak
sie on woéwczas przedstawiat, nie omieszkat wypowiaedgie Papie.

Przychodzi tu na n¥y pierwsza refleksja dotyaza dnia dzisiejszego, jaknasuwa lektura
encykliki. Papie nie miat watpliwosci, ze wobec konfliktu, ktory przeciwstawiat cztowieka
cztowiekowi, kaac im walczy "niczym wilki", jednemu o przetrwanie, drugiemubogac-
two, powinien zabra gtos na mocy swego "wdu apostolskiego” (9), czyli postannictwa
otrzymanego od samego Jezusa Chrystusa, ktoryijpmlec'pas¢ baranki i owce" (por. J 21,
15-17) oraz "wdazat i rozwiazywa" na ziemi dla Krolestwa niebieskiego (por. Mt 1®).
Zamiarem Leona Xl byto niewipliwie przywrécenie pokoju: wspoétczesny czytelnmile
moze nie dostrzec stanowczego ¢gmenia walki klas, jednoznacznie wymnego przez Pa-
pieza (10). Papie byt jednak w petngwiadomy, ze pokdj buduje gina fundamencie spra-
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wiedliwosci: istotm trescia encykliki jest widnie gloszenie zasadniczych wymogow sprawie-
dliwosci w dwczesnej sytuacji gospodarczej i spoteczhg).(

W ten sposob Leon XIlI, it sladami swych Poprzednikéw, dat Kxotowi trwaty wzor po-
stepowania. K@ciot mianowicie wypowiada sina temat okrdonych sytuacji ludzkich, in-
dywidualnych i wspélnotowych, narodowych igdzynarodowych, i formutuje w ten sposéb
swoje nauczanie, prawdziwy corpus doktrynalny, kfgwzwala mu analizowtazjawiska spo-
leczne, wypowiadasi¢ na ich temat i wskazywakierunki wiaciwego rozwizywania pro-
blemdw, ktore z nich wynikaj

W czasach Leona Xlll taka koncepcja prawa-olatui Kasciota bynajmniej nie byla po-
wszechnie przyta. Przewzata bowiem podwodjna tendencja: jedna, ukierunkowaaden
swiat i nazycie doczesne, dla ktorej wiara miata pozostawemynms obcym, i druga zwrécona
ku zbawieniu wydcznie pozaziemskiemu, ktére jednak neviecalo i nie ksztaltowato obec-
nosci cztowieka na tej ziemi. Stanowisko Pagiewyraone w encyklice Rerum novarum'”
niejako nadawato Kgiotowi "uprawnienia obywatelskie" w zmiennych rzgwistasciach
zycCia spotecznego; w padiejszym okresie prawa te miaty jeszcze zogtatwierdzone. Tak
bowiem jestze nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej dahe zakres misji ewan-
gelizacyjnej Kdciota i stanowi istota czes¢ oredzia chrzécijanskiego, poniewa ukazuje
jego bezpérednie konsekwencje dla/cia spoteczistwa i czyni codziermprae i walke o
sprawiedliwg¢ elementemiwiadectwa o Chrystusie Zbawicielu. Doktryna ta jedte zré-
dtem jedndci i pokoju, pomagacym rozwhazywat konflikty, ktére nieuchronnie powstayv
dziedzinie gospodarczo-spotecznej. §ziniej staje s mazliwe przezywanie nowych sytu-
acji bez poniania transcendentnej godeoosoby ludzkiej w sobie samym i w przeciwnikach
oraz wybor wiaciwych rozwhzan.

Zasadnéc takiej formy obecngri Kosciota pozwala mi dZj po stu latach, wnié wktad w
proces ksztattowania "chra@janskiej nauki spotecznej'. "Nowa ewangelizacja", kfor
wspotczesnyswiat pilnie potrzebuje i ktorej konieczéo wielokrotnie podkréatem, musi
uczyni jednym ze swych istotnych elementéw gtoszenie napktecznej Kéciota, ktéry
zdolny jest dzisiaj, tak jak za czasOw Leona XWkkazywa stuszm drog; i podejmowa
wielkie wyzwania wspotczesnej epoki, podczas gdyoidgie trag wiarygodnadé. Tak jak
wowczas, trzeba dgipowtorzy, ze nie ma prawdziwego rozaania "kwestii spotecznej”
poza Ewangelii ze "rzeczy nowe" magw niej odnale¢ swop przestrzé prawdy i odpo-
wiedni fundament moralny.

6. Stawiagc sobie za cel davietlenie konfliktu, ktory wytworzyt i miedzy kapitalem a pra-
ca, Leon XIllII potwierdzat podstawowe prawa robotniké@latego kluczowym pegiem w
tekscie Papiea Leona XIll jest godnid robotnika jako takiego i, z tej samej racji, gogtho
pracy, ktora zostaje oldlena jako "dziatalné dla zdobyciasrodkow wymaganych do za-
spokojenia rénych zyciowych potrzeb, a przede wszystkim potrzeby pyea" (12). We-
diug Papiea, praca ma charakter "osobowy", "poniewgéda pracy tkwi w osobie i jest wia-
sciwoscia osoby, ktéra jej tywa i na ktorej paytek naturag przeznaczyta" (13). Tak rozu-
miana praca wchodzi w zakres powotaniadeg osoby; co wicej, w swojej pracy cztowiek
wyraza Sk i realizuje. Jednoczmie praca ma wymiar spoteczny, z uwagi na swoj vegany
zZwiazek zarowno z rodzip jak i z dobrem wspdinym, poniewdbez wahania mna powie-
dziet, iz praca robotnikow jest jedynymrodiem bogactw psstw" (14). Temat ten zostat
przeze mnie podiy i rozwinicty w encyklice Laborem exercens’ (15).

Inng wazna zasad jest niewstpliwie prawo do "witasn€ci prywatnej” (16). O przypisywanym
temu prawu znaczenikwiadczy chéby ilos¢ miejsca, ktag encyklika mu péwieca. Papie
jest w petniswiadom,ze wiasng¢ prywatna nie jest warfoia absoluta, i gtosi jasno zasady
koniecznej komplementarbd, a take uniwersalnego przeznaczenia dobr ziemi (17).
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Z drugiej strony jest pravagd ze mowac 0 wkasnéci prywatnej, Papiemiat na myli przede
wszystkim posiadanie na wtasidoziemi (18). Nie oznacza to jednale przytoczone racje
przemawiaice za ochrom wtasndéci prywatnej, czyli potwierdzage prawo do posiadania
tego, co konieczne do rozwoju wiasnej osoby i negiziniezalenie od tego, jak konkretry
forme to prawo mae przyp¢ - stracity dzisiaj sw wartas¢. Nalezy to raz jeszcze z naciskiem
stwierdzt zaréwno wobec przemian, jakiec slokonuj na naszych oczach w systemach,
zdominowanych przez kolektywnwviasna¢ srodkéw produkciji, jak te wobec zjawiska ro-
smcego ubdstwa, czy mowd scislej, pozbawienia wtasrioi prywatnej, ktére wyspuja w
réznych czsciachswiata, rownie tam, gdzie panajsystemy oparte na uznaniu prawa wia-
snaci prywatnej. Wspomniane przemiany i utrzyaug s¢ ubdstwo wymagajgtebszej ana-
lizy tego problemu, ktérej zostaniegaecona osobna ¢%¢ tego Dokumentu.

7. Razem z prawem do wtaseoencyklika Leona XlII potwierdza rownignne niezbywalne
prawa witdciwe osobie ludzkiej. \Atdd nich na pierwsze miejsce wysuwa tsik ze wzgidu

na ilos¢ paswigconego mu miejsca, jak i wagiaka Papie mu przypisuje, "naturalne prawo
cztowieka" do zaktadania prywatnych stowarzyszeznaczajce przede wszystkim prawo do
tworzenia stowarzyshezawodowych przedsbiorcow i robotnikow czy te samych robotni-
kow (19). M@na tu fatwo dostrzec ragjdla ktorej Kgcidt broni i aprobuje tworzenie zrze-
sze, ktdre powszechnigazywane zwizkami zawodowymi; nie czyni tego bynajmniej ze
wzgleddw ideologicznych ani feulegajc sposobowi mitenia w kategoriach klasowych,
lecz wianie dlategoze chodzi tu o naturalne prawo istoty ludzkiej, ktoryprzedza jej inte-
gracg w spoteczné polityczma. Istotnie, Pastwo nie mae "zabront ich zaktadania”, gdy
"Panstwo istnieje nie po to, by niszazyrawo natury, ale by je chranidlatego Pastwo,
zakazugc tworzenia takich stowarzyszepodwaatoby wiasne swoje podstawy" (20).

Wraz z tym prawem, ktore - naleto podkrgli¢ - Papie wyraznie przyznaje robotnikom
czy, zgodnie ze swoinggykiem, "proletariuszom”, rownie jasng@ sznane prawa do ograni-
czenia liczby godzin pracy, do nateego odpoczynku i do odmiennego traktowania daieci
kobiet (21), jéli chodzi o rodzaj i czas pracy.

Biorac pod uwag to, co przekazata nam historia na temat dopuszegaléwczas, a przy-
najmniej nie wykluczanej prawnie procedury zatradim, nie przewidarej zadnych gwa-
rancji ani co do godzin pracy, ani co do warunkdgidmicznychsrodowiska, ani te nie
uwzgkdniajacej wieku i ptci kandydatéw do pracy, surdidarzytych przez Papie sformu-
lowan staje st zrozumiata. "Ani sprawiedliwg, ani uczucie ludzki - pisze on - nie po-
zwalap wymagd takiej pracy, by umyskpiat od zbytniego trudu, a ciato upadato odezm
czenia". Nawidzujac za do umowy zmierzagej do nadania mocy prawnej tego rodzaju "sto-
sunkom pracy"”, stwierdza w sposéb jeszcze bargregyzyjny: "W kadej umowie o prag
miedzy pracodawg a pracownikiem miei sie w sposéb mniej lub bardziej wymay" troska
o odpowiedni odpoczynek "tak dtugi, jak diugieg@sua trzeba na odzyskanie sitytych na
prag". Po czym kaczy: "Bytaby niegodziw umowa przeciwna" (22).

8. Nastpnie Papig méwi o innym prawie robotnika jako osoby. Jesptawo do "stusznej
ptacy"”, o ktérej nie meze decydowa "wolna umowa" stron, "tak,e pracodawca wyptaciwszy
umowiom ptac:, tym samym czyni zadé swoim obowizkom i do niczego junie jest obo-
wiazany" (23). Ingerencja Ratwa - mowiono wowczas - nie o dotyczy okreslania tych
uméw, lecz jedynie zapewriavypetnienie zawartych w nich wymie warunkéw. Tego ro-
dzaju koncepcja stosunkow ¢dizy pracodawcami a robotnikami, czysto pragmatydzma
dyktowana scistym indywidualizmem, jest w encyklice poddanarosuej krytyce, jako
sprzeczna z podwd&imatug pracy, uznanej za fakt osobowy i koniecznyliJ®wiem praca,
jako fakt osobowy, jest odtia przystugujcym kazdemu prawem do rozpadzania wtasnymi
zdolnaciami i sitami, to jako konieczri6 jest zdeterminowana przez spoczyyegjna ka-
dym powany obowhzek zachowaniaycia. "Z tego to obowaizku wywodzi s¢ - konczy Pa-
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piez - prawo do zabiegania o rzeczy potrzebne dla otexyazycia, ktérych ubogiemu do-
starczy¢ maze tylko ptaca otrzymana za ped¢24).

Ptaca musi wystarczaobotnikowi na utrzymanie siebie i swojej rodzirlyesli pracownik
zmuszony konieczrigia albo z obawy przed sytuacjeszcze gorszzgadza si na nieko-
rzystne dla siebie warunki, bowiem zostaly one weone przez wkxiciela warsztatu czy
przedstbiorstwa i chac nie chac musa by¢ przyjete, jest to oczywistym gwalttem, przeciw-
ko ktéremu gtos podnosi sprawiedligéd (25).

Datby Bdg, by tych stbw napisanych w czasach roakwzw. "dzikiego kapitalizmu" nie
trzeba byto dzisiaj powtarzaz ta sanma surowdcia. Niestety waiz jeszcze dZi mozna Spo-
tka¢ takie umowy mgdzy pracodawcami i robotnikami, w ktorych nie beist pod uwag
najbardziej elementarnych zasad sprawiediovalotyczicych zatrudnienia nieletnich, za-
trudnienia kobiet, liczby godzin pracy, stanu himgeznego pomieszcae stusznego wyna-
grodzenia. Dzieje sito z& mimo mkdzynarodowych Deklaracji i Konwencji w tym zakresie
(26) i wewrgtrznych praw pastwowych. "Wiadzy publicznej" Papieprzypisywat Scisty
obowigzek" zadbania o dobrobyt pracownikéw, gdyeczynienie tego stanowi pogwatcenie
sprawiedliwdgci, a co wecej, nie wahat gitu méwi o "sprawiedliwdci rozdzielczej" (27).

9. Do tych praw Leon Xlll dodaje jeszcze jedno, nisi zwigzane z potgeniem robotnikow.
Ze wzgkdu na jego znaczenie pragje tu przypomnié Chodzi o prawo do swobodnego
wypetniania obowizkow religijnych. Papiz mowi o nim w kontekcie innych praw i obo-
wiazkow robotnikdw, pomimo powszechnej takw jego czasach tendencji do traktowania
pewnych kwestii jako spraw natgych wyhcznie do sfery prywatnej. Stwierdza on koniecz-
nos¢ odpoczynku w dniwiateczne, aby cziowiek mogt kierowawoje myli ku dobrom
niebieskim i oddawanalezna cze&s¢ Bozemu Majestatowi (28). Tego prawa, zakorzenionego
w przykazaniu, nikt nie me pozbawié cztowieka: "nikomu nie wolno zniewat bezkarnie
godnaci ludzkiej, do ktérej € sam Bog z wielkim szacunkiem odnosi", a zatemsReo
winno zapewni robotnikowi maliwo$¢ korzystania z tej wolnii (29).

Stusznie w tym jasnym stwierdzeniu najevidzie¢ zahzek zasady gtoszej prawo do wol-
nosci religijnej, ktére paniej stato s przedmiotem licznych uroczystych Deklaracji i Kon-
wencji medzynarodowych (30), jak teznanej "Deklaracji Soborowej" i mojego wielokragni
powtarzanego nauczania (31). W zzku z tym musimy zadasobie pytanie, czy obowdu-
jace systemy prawne, a takpraktyka panaga w spotecaestwach uprzemystowionych sku-
tecznie zapewniajdzisiaj korzystanie z tego podstawowego prawadfmozynkuswiatecz-
nego?

10. Innym wanym zapisem bardzo poucgzeym dla naszych czasow, jest koncepcja stosun-
kow pomedzy Pastwem a obywatelami. Encyklikdr&rum novarum" poddaje krytyce dwa
systemy spoteczno-ekonomiczne: socjalizm i liberaliSocjalizmowi péwigca czs$¢ pierw-
sza, W ktorej zostaje potwierdzone prawo do wiasn@rywatnej. Liberalizmowi zanie po-
Swigca specjalnego rozdziatu, ale - co zastuguje naggw@rzeprowadza jego krytgk gdy
podejmuje temat obowzkow Pastwa (32). Nie mge sk ono ograniczado "starania o do-
bro czsci obywateli", to znaczy tych, ktérzy $ogaci izyja w dobrobycie, a "zaniedbywa
reszt", stanowica niewatpliwie przewaajaca wicksza¢ spoteczéastwa; w przeciwnym razie
zostaje naruszona zasada sprawiedioiyktora nakazuje odd&kazdemu to, co mu ginale-
zy. "Chrongc z& prawa poszczegolnych osébnBavo winno mié w sposéb szczegolny na
wzgledzie maluczkich i biednych. Warstwa bowiem bogatydbstatkami obwarowana,
mniej potrzebuje opieki Ratwa; klasy natomiast ubogie, pozbawione ochraaly, glaje ma-
jatek, szczegOlniej tej opieki potrzehuPplatego Pastwo powinno bardzo pilnym staraniem i
opieka otoczy¢ pracownikow najemnych, stanawych masy ludngi biednej" (33).
Przytoczone teksty zachowuj dzis swop wartas¢, zwkaszcza w obliczu nowych form ubé-
stwa istniegcych w swiecie, take dlatego,ze zawieraj stwierdzenia niezal@e od jakiej-
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kolwiek okrelonej koncepcji Pastwa czy jakiej konkretnej teorii politycznej. Papigpo-
twierdza elementasrzasad kazdej zdrowej organizacji politycznej, to znaczy tgkiv ktérej
jednostki, im bardziejssbezbronne w danym spotedstwie, tym bardziej winny hiypod-
miotem zainteresowania i troski innych, a zwlasaorerwencji wtadzy publicznej.

Tak wiec zasada, kt@rdzis nazywamy zasadsolidarndci, i ktorej aktualné¢ zaréwno w
porzadku wewretrznym kadego Narodu, jak i w pogdku midzynarodowym przypomnia-
tem w encyklice Sollicitudo rei socialis' (34), jawi st jako jedna z fundamentalnych zasad
chrzécijanskiej koncepcji organizacji spotecznej i politycgndowi o niej wielokrotnie Le-
on XllII, nazywajc ja - podobnie jak filozofia grecka - "przyjaia"; Pius Xl wywa tu nie-
mniej znamiennego okskenia: "mitas¢ spoteczna”, zaPawet VI, whczapc do tego pajcia
wielorakie wspotczesne wymiary kwestii spotecznapwi o "cywilizacji mitosci” (35).

11. Ponowne odczytanie encykliki swietle wspotczesnej rzeczywistn pozwala wiaciwie
ocent stah troske Kosciota i uwag, jaka pcswigca tym kategoriom osob, ktére zostaty w
sposOb szczegdblny umitowane przez Pana Jezus& Dokumentu jest doskonatydwia-
dectwem cigtosci istnienia w Kdciele tak zwanej "opcji preferencyjnej na rzecz gibb",
okreslonej przeze mnie jako "specjalna forma piervishea w praktykowaniu mikei chrze-
scijanskiej" (36). Encyklika o "kwestii robotniczej" jesatem encyklik o ubogich i o przera-
zajacych warunkach, w jakich na skutek nowegogsta gwattownego procesu uprzemysto-
wienia znalazty & ogromne rzesze ludzi. Tak dzisiaj w ranych czsciachswiata podobne
procesy przemian gospodarczych, spotecznych iyoalitych pocigaja za soh to samo zto.

Jeili Leon XIII apeluje do Pastwa, by zgodnie z zasadami sprawiedkgva@ostaty polepszo-
ne warunkizycia ludzi ubogich, czyni to w stusznym przekonaii zadaniem Retwa jest
czuwanie nad dobrem wspdélnym i troska o to, by \wtig dziedzinyzycia spotecznego, nie
wytaczapc gospodarki, przyczyniaty gido urzeczywistniania go, respekiujstuszia auto-
nomi¢ kazdej z nich. Jednaile nie znaczy taze zdaniem Papia wszystkie rozvazania kwe-
stii spotecznej winny pochodziod Pastwa. Przeciwnie, podk§ia on niejednokrotnie ko-
nieczng¢ ograniczenia interwencji Bstwa oraz jego charakter instrumentalny, jakged-
nostka, rodzina i spoteczgtwo § w stosunku do niego wcagejsze, Pastwo zd istnieje po
to, by chront ich prawa, bynajmniej Zanie po to, by je ttundi (37).

Trudno nie zauwgy¢ aktualndci tych rozwaan. Do wanego problemu ogranicaewiaza-
nych z natug Paistwa wypadnie jeszcze powrécitak wymienione tu punkty, jak zregzt
wiele innych zawartych w encyklice wsk#zam scisle zwiazane z kontynuowanym przez
Kosciot nauczaniem spotecznym, a takze zdrow koncepci wlasngci prywatnej, pracy,
procesu gospodarczego, rzeczywistpanstwa, a przede wszystkim samego cztowieka. Inne
tematy zostapnomoéwione w dalszym ggu tego Dokumentu przy rozpatrywaniu niektérych
aspektow wspotczesnej rzeczywistio Trzeba jednak juteraz wyranie sobie swiadomi,

ze tym, co stanowi wtek i w pewnym sensie milyprzewodni encykliki i w ogole catej nauki
spotecznej Kéciota, jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej,nigpowtarzalnej wartei,
ptynacej std, ze cztowiek jest "jedynym na ziemi stworzeniem, &gfos Bog chciat dla niego
samego” (38). Uczynit go na swoj obraz i podabtevo (por. Rdz 1, 26), obdarzejnie-
zrownan, godndcia, ktéra niejednokrotnie podkéta encyklika. Istotnie bowiem oprocz
praw, ktore cziowiek nabywa wiaspraa, istniep takie, ktére nie majzwiazku z zadnym
wykonanym przezaedzietem, lecz wywodgsi¢ z jego zasadnicze] godéud jako osoby.
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ROZDZIAL lI
KU "RZECZOM NOWYM" NASZYCH CZASOW

12. Rocznica encykliki Rerum novarum® nie zostataby nalsgcie upamgtniona, gdyby za-
brakto odniesienia jej do sytuacji dzisiejsze]. Sameszt tres¢ Dokumentu skiania do roz-
wazenia go pod tym &em, jakoze zawarty w nim opis sytuacji historycznej orazepvidy-
wania okazaty siw swietle tego, co nagpito pdzniej, zaskakujco trafne.

Potwierdzity to w szczegolsoi wydarzenia ostatnich miesy roku 1989 i pierwszych mie-
siecy roku 1990. Wydarzenia te oraz radykalne przewi&tore po nich nagpity, mozna
zrozumié jedynie na tle wczmiejszych sytuacii, ktére byty ponigik konkretnym i instytu-
cjonalnym urzeczywistnieniem przewidyivheona Xlll i coraz bardziej niepokgjych sy-
gnatow dostrzeganych przez jego rpsbw. Papie przewidziat bowiem wszystkie negatyw-
ne konsekwencje - polityczne, spoteczne i gospa@araustroju spotecastwa proponowa-
nego przez "socjalizm”, ktéry wtedy istniat jaktofiofia spoteczna i jako ruch mniej lub bar-
dziej zorganizowany. Mma by s¢ dziwi¢, ze Papie rozpocat krytyke proponowanych roz-
wiazan "kwestii robotniczej" od "socjalizmu”, kiedy nieystgpowat on jeszcze, jak to nast
pito pézniej, w ksztalcie silnego mocarstwa, dyspawsapo wszelkiego rodzajgrodkami.
Dat on jednak wiéciwa ocer niebezpieczgstwa, jakie stanowita dla magaaca propozycja
rozwiazania - tyle prostego, co radykalnego - éwczesnej kwestii noioaej. Trafndé tej
oceny mana dostrzec szczegolnie wyrge, gdy s¢ rozway, jak straszliwej niesprawiedli-
wosci doznawaty wowczas rzesze proletariackie w kia@ad niedawna uprzemystowionych.
Trzeba tu podkrdi ¢ dwie rzeczy: z jednej strony ogromprzenikliwas¢ Papiega, pozwalaj-
ca dostrzec z catostrgcia rzeczywiste potgenie proletariuszy - giczyzn, kobiet i dzieci; z
drugiej strony nie mniejazzdolng¢ przewidzenia catego zta, jakie miato przydieozwia-
zanie, ktére pod pozorem odwrdcenia sytuacji ubdogicogatych w rzeczywisfoi dziatato
na szkog tych, ktérym obiecywato pomoc. Lekarstwo miate wi ten sposob okazajorsze
od samej choroby. Wskazugjistot wspoétczesnego sobie socjalizmu w zniesieniu wisno
prywatnej, Leon Xlll s¢gnat do sedna zagadnienia.

Warto raz jeszcze odczyta uwag jego stowa: "Socjadci, wznieciwszy zazdi&d mniemay,

ze dla usunicia przepéci miedzy nimi znié¢ trzeba prywatnwlasnaé, a zastpic ja wspol-
nym posiadaniem dobr materialnych (...). Przeprzemiar (...) spodziewaj si¢c uleczy
obecne zilo (niesprawiedliwy podziat bogactwedr; proletariatu). (...) To jednak nie rozwi
ze trudndci, a samej klasie robotnikdw przyniesie w rezuéiazkod. Poghd ten jest ponad-
to niesprawiedliwy; zadaje bowiem gwalt prawnym deteielom, psuje ustréj pastwa i do
gtebi wzburza spoteczestwo” (39). Nie mena byto lepiej ukazaszkdd, jakie miat wyrg
dzi¢ tego rodzaju socjalizm, sig@j sk systemem pastwowym, znanym piniej pod nazw
"socjalizmu realnego".

13. Pogtbiajac obecnie reflekgjoraz nawizujac do tego, co zostato powiedziane w encykli-
kach 'Laborem exercens' i "Sollicitudo rel socialis’, musimy dod4, ze podstawowy ld
socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatanebowiem pojedynczego cztowieka
jako zwykty element i cgstke organizmu spotecznego, tak dobro jednostki zostaje catko-
wicie podporzdkowane dziataniu mechanizmu ekonomiczno-spoteaznegirugiej strony
utrzymuje onze dobro jednostki mma urzeczywistii nie uwzgédniajac jej samodzielnego
wyboru i niezalenie od przygcia przez ni w sposob indywidualny i wygtzny odpowie-
dzialnaci za dobro czy zto. Cztowiek zostaje w ten spostaaisamiony z pewnym zespotem
relacji spotecznych, a jednognée zanika pajcie osoby jako samodzielnego podmiotu decy-
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zji moralnych, ktory podejmag je, tworzy poradek spoteczny. Skutkiem tejeoinej kon-
cepcji osoby jest deformacja prawa, ktore Slereakres wolnéci cztowieka, a take sprze-
ciw wobec wlasnéci prywatnej. Cztowiek bowiem, pozbawiony wszystae co mogtby
"nazwa& swoim" oraz maliwosci zarabiania naycie dzeki wtasnej przedsbiorczaci, staje
si¢ zaleeny od machiny spotecznej i od tych, ktorzy sprawugd ny kontrok, co utrudnia
mu znacznie zrozumienie swej godaigjako osoby i zamyka dreglo tworzenia autentycz-
nej ludzkiej wspaolnoty.

Z chrzécijanskiej koncepcji osoby wyptywa natomiast w sposOhi&ozny widciwa wizja
spoteczéstwa. Wedtug Rerum novarum” i catej nauki spotecznej Kaciota, wyrazem spo-
lecznej natury cztowieka nie jest jedynienBavo, ale take r&zne grupy pérednie, poczyna-
jac od rodziny, a kiczac na wspolnotach gospodarczych, spotecznych, palitych i kultu-
ralnych, ktore jako przejaw tag ludzkiej natury posiadaf zawsze w ramach dobra wspol-
nego - sw wlasmg autonomg. To wiagnie nazwatem "podmiotowoia" spoteczéstwa, ktéra
wraz z podmiotowsria jednostki, zostata unicestwiona przez "socjalieamy” (40).

Jeili zapytamy dalej, sid bierze sj ta bkdna koncepcja natury osoby i "podmiotéed
spoteczéstwa, musimy odpowiedzigze pierwszym jeprodiem jest ateizm. Odpowiada;
na wezwanie Boga, zawarte w samym istnieniu rzezzgwiek $wiadamia sobie sytrans-
cendentn godna¢. Kazdy cziowiek winien sam date odpowied, ktéra jest szczytem jego
cztowieczéstwa, izaden mechanizm spoteczny czy kolektywny podmiotnmize go zast
pi¢. Negacja Boga pozbawia ogojej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do tgkie
uksztattowania poeglku spotecznego, w ktérym ignorowana jest gégdnamdpowiedzialnét
osoby.

Ateizm, o ktorym mowa, jest zregZcisle zwiazany z dwieceniowym racjonalizmem, ktory
pojmuje rzeczywist& ludzka i spotecza w sposob mechanistyczny. Zostaje w ten sposob
zanegowana najgbsza intuicja prawdziwej wielkoi cztowieka, jego transcendencja wobec
Swiata rzeczy oraz nagmie, jakie odczuwa on w swoim sercu pedzy pragnieniem petni
dobra a wiasp niezdolndcia do osagniecia go, przede wszystkim gaostaje zanegowana
wynikajaca sad potrzeba zbawienia.

14. Te ateistyczne korzenie decydtgz o wyborzesrodkow dziatania wisciwym dla socjali-
zmu, ktory zostaje pepiony w 'Rerum novarum’. Mamy tu na myli walke klas. Papi# nie
zamierza oczywicie potpia¢ kazdej i jakiejkolwiek formy konfliktowdci spotecznej: Ko-
sciot dobrze wieze w historii nieuchronnie powstakonflikty intereséw pongdzy raznymi
grupami spotecznymi e wobec nich chrzeijanin musi czsto zaj¢ stanowisko zdecydo-
wane i konsekwentne. Encyklik&dborem exercens' jednoznacznie uznata pozytywmole
konfliktu, gdy jest on przejawem "walki o sprawieahs¢ spoteczn” (41); juz encyklice
"Qadragesimo anno" czytamy: "Walka klas bowiendlj gi¢ z niej wykluczy gwalty i niena-
wis¢ w stosunku do drugiej strony, przemienia gowoli w szlachetne wspoétzawodnictwo,
oparte na gzeniu do sprawiedlivwizi” (42).

Tym, co zostaje pgpione w walce klas, jest raczej idea konfliktu agraniczonegaadnymi
wzgledami natury etycznej czy prawnej, ktory odrzucazpo®wanie godrigi osoby w dru-
gim cztowieku, a w nasgpstwie i w sobie samym; taki konflikt wyklucza zatevszelkie roz-
sadne porozumienie, a jego celem nie jestggolne dobro spotecastwa, ale korz§ci okre-
slonej grupy spotecznej, ktéra stawia wiasny intggesad dobro wspdlne agy do zniszcze-
nia wszystkiego, co jej siprzeciwstawia. Jest to, jednym stowem, przeniesioa ptaszczy-
zne wewretrznej konfrontacji pomidzy grupami spotecznymi doktryna "wojny totalnej”,
ktora militaryzm i imperializm owej epoki narzucatly widdzinie stosunkoéw mdzynarodo-
wych. Doktryna ta, akac do znalezienia wkgiwej rownowagi pomidzy interesami rinych
Naroddéw, zaspowata doktryn bezwzgédnego dzenia do wtasnej przewagi poprzez znisz-
czenie si oporu przeciwnika dokonywane wszelkigtodkami, nie wydczapc klamstwa,

- 10 -



Jan Pawet 11, Encyklika Centessimus annus

terroru wobec ludriei cywilnej, broni masowego zniszczenia (ktévtasnie w tamtych la-
tach zaczynano projektoda Walka klas w znaczeniu marksistowskim oraz muilizm mag
zatem te same korzenie: ateizm i pogaith osoby ludzkiej, ktore dapierwsz@éstwo zasa-
dzie sity przed zasadstuszndci i prawa.

15. Encyklika Rerum novarum' przeciwstawia si upaistwowieniusrodkéw produkcji, ktére
uczynitoby z kadego obywatela jeden z tryboéw machinyh§tawva. Rownie zdecydowanie
poddaje krytyce koncepgpPaistwa pozostawiagego dziedzig gospodarki catkowicie poza
zaskgiem swego zainteresowania i oddziatywania. Mipliwie istnieje sfera uzasadnionej
autonomii gospodarki, w ktgrPaistwo nie powinno ingerowta Ma ono jednak obowzek
okreslania ram prawnych, wewtrz ktorych rozwijag si¢ relacje gospodarcze, i w ten sposob
stworzenia podstawowych warunkéw wolnej ekonontidy& zaktada pewanrownas¢ pomie-
dzy stronami, take jedna z nich nie nie by na tyle silniejsza od drugiej, by praktycznie
zniewoli¢ (43).

W tej dziedzinie encyklika Rerum novarum® wskazuje drog wtasciwych reform, ktére
przywrocityby pracy jej godrig wolnej dziatalnéci cziowieka. Wymagaj one przygcia
odpowiedzialnéci przez spoteczestwo i pastwo, przede wszystkim w celu obrony pracow-
nika przed widmem bezrobocia. Historycznie zostatarzeczywistnione na dwa prowade

do zbienych rezultatbw sposoby: przez poligygospodarcz, mapca na celu zapewnienie
rownowagi wzrostu i stworzenie warunkow petnegaughtienia oraz przez ubezpieczenie
spoteczne bezrobotnych i poliylprzekwalifikowania zawodowego, ktéra utatwia przep
pracownikow z sektorow przecheagz/ch kryzys do innych, rozwijagych se pomysinie.

Spoteczéstwo i Pastwo winny ponadto gwarantowé#aki poziom zarobkéw, by wystarczaty
one na utrzymanie pracownika i jego rodziny, az¢éapozwalaty na gromadzenie pewnych
oszczdnasci. Nalezy zatem doktada stara, by doskonali umiegtnosci i uzdolnienia pra-
cownikéw i w ten sposéb czyhich prag coraz lepsz i bardziej wydaja; ale potrzeba te
nieustannej czujriai i odpowiednich praw, by wyeliminowahaniebne zjawiska wyzysku,
przede wszystkim wzgtlem pracownikow najstabszych, imigrantéw &zjacych na margi-
nesie spotecznym. Niezmiernie ima w tej dziedzinie jest rola zayzkow zawodowych, ktore
zawierajic kontrakty, ustalajdolm granie zarobkéw i warunki pracy.

Wreszcie zagwarantowdrzeba respektowanie "ludzkiego" czasu pracy ioodgnku, a tak-
ze prawa do wyraania wiasnej osobowoi w miejscu pracy, przy czym waden sposéb nie
moze by naruszona wolrig sumienia pracownika czy jego godoRéwnier tutaj przypo-
mnie¢ nalezy role zwiazkow zawodowych, nie tylko jako instrumentu perteai, ale row-
niez jako "miejsca" wyraania podmiotowsgci pracownikdéw. Shia one rozwijaniu autentycz-
nej kultury pracy i pomagajpracownikom uczestnicgyw sposéb w peni ludzki wyciu
przedstbiorstwa (44).

Do osikgniecia tych celéw Pastwo winno st przyczynig zaréwno bezpwednio, jak i po-
srednio. Pérednio i zgodnie z zasagomocniczéci, stwarzagc warunki sprzyjajce swo-
bodnej dziatalnéci gospodarczej, ktéra mogtaby zaofiaréweiele miejsc pracy zrédet za-
maoznosci. Bezpdrednio i zgodnie z zasadolidarndci, ustalagc w obronie stabszego pewne
ograniczenia autonomii tych, ktorzy ustalayarunki pracy; a w kalym przypadku zapew-
niajac minimumsrodkow utrzymania pracownikowi bezrobotnemu (45).

Encyklika i nauka spoteczna zarawiazana wptyrty na wielorakie przemiany, jakie dokona-
ly si¢ na przetomie XIX i XX wieku. Wplyw ten odzwiercikgh liczne reformy wprowadzo-
ne w dziedzinie opieki spotecznej, emerytur, ubeepenia od chordb i zapobiegania wypad-
kom w ramach wikszego poszanowania praw ludzi pracy (46).

16. Reformy te zostaly w ¢gci zrealizowane przez Rstwa, ale w walce o ich przeprowa-
dzenie wana role odegrata dziatalnié Ruchu robotniczego. Zrodzony jako reakéjaado-
maosci moralnej na niesprawiedliwo i krzywde, rozwimnt on szerok dziatalng¢ zwiazkowa
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i reformistyczra, wolna od ideologicznych mrzonek, a #diza codziennym potrzebom ludzi
pracy; w tej sferze jego wysitkadzylty sk czesto z wysitkami chrzeijan, zmierzajcymi do
polepszenia warunkovycia pracownikow. Paniej ruch ten zostat w pewnej mierze zdomi-
nowany witdnie przez ideologi marksistowsk, przeciwko ktorej wyspowata encyklika
"Rerum novarum".

Reformy te byly té wynikiem niesk¢gpowanego procesu samoorganizowargaspioteczé-
stwa; wytworzyt on skuteczne mechanizmy solidéchodzigki ktorym mazliwy stat sk
wzrost gospodarczy w whkszym stopniu respektugy wartgci osoby. Trzeba tu przypo-
mnie réznorodry dziatalng¢, podejmowan takze przez wielu chrzeijan, a zwizam z za-
ktadaniem spotdzielni wytworczych, spavcdéw oraz spoétdzielni kredytowych, z rozwija-
niem cwiaty ludowej i ksztatcenia zawodowego, z tworzemieksperymentalnych form
udziatu wzyciu przedsgibiorstwa i catlego spotecastwa.

Spojrzenie w przeszio kaze nam wec dzikkowat Bogu za toze wielka encyklika nie pozo-
stata bez oddvicku w sercach ludzkich i sktonita do dziatania neaz dobra bfinich. Tym
niemniej trzeba uzriaze zawarte w niej profetycznecolzie nie zostatlo w cadoi przyjete
przez ludzi tamtych czaséw i to Whae stato si przyczyn wielkich nieszczsé.

17. Czytagc encyklike w kontekécie catego bogatego nauczania Pzgpieeona Xlll (47) za-
uwazamy, ze ukazuje ona w istocie rzeczy konsekwencje w dmmeel gospodarczo-
spotecznej kidu majhcego szerszy zag. Blad ten - jak ju powiedzielimy - kryje s¢ w
koncepciji ludzkiej wolnéci oderwanej od postusstwa prawdzie, a zatem réwnied obo-
wiazku poszanowania praw innych ludzi. 3aia wolnosci staje st wéwczas mité¢ samego
siebie posurta & do wzgardzenia Bogiem i bhhim, mitos¢, ktéra prowadzi do bezgranicz-
nej afirmacji wtasnej korzgi i nie daje si ograniczy zadnymi nakazami sprawiedliva
(48).

Ten wianie bhd doprowadzit do skrajnych konsekwencji w seriigicanych wojen, ktére
wstrzasrety Eurom i $wiatem medzy rokiem 1914 a 194%rédiem tych wojen byt milita-
ryzm i agresywny nacjonalizm oraz zwane z nimi formy totalitaryzmu, a takwalka klas,
konflikty wewnrgtrzne i ideologiczne. Bez straszliwego tadunku awici i uraz, narostego
wskutek tak licznych niesprawiedlié@ w stosunkach mdzynarodowych oraz wewtrz
poszczegoblnych Ratw, nie bytyby maliwe wojny tak okrutne, angajace energie wielkich
Krajow, podczas ktorych nie cofiio sk przed pogwatceniem riayictszych praw ludzkich,
zaplanowano i zrealizowano zagtachtych Narodow i grup spotecznych. Przypomnijmwtu
szczegolnéci Narodzydowski, ktérego straszliwy los stakssymbolem aberracji, do jakiej
moze dop¢ cztowiek, gdy zwrdci si przeciwko Bogu.

Jednalke nienawd¢ i niesprawiedliwé¢ opanoww cate Narody i popychajje do dziatania
tylko wéwczas, gdysuwierzytelniane i organizowane przez ideologi@ré&topieraj sic na
ruch, zamiast na prawdzie o cztowieku (49). EndgkliRerum novarum' przeciwstawita si
ideologiom nienavéci i ukazata drog eliminacji przemocy i uraz poprzez sprawiedl#éo
Oby pamg¢¢ owych straszliwych wydaraekierowata dziataniami wszystkich ludzi, a w
szczegolnéci rzadzacych Narodami w naszych czasach, w ktorych innepmnaviedliwgci
podsycaj nowe nienawéci i gdy rodz si¢ juz nowe ideologie stawce przemaoc.

18. Co prawda, od roku 1945 na kontynencie eurkpejbron zamilkia; jednak trzeba pa-
migta¢, ze prawdziwy pokoj nigdy nie jest wynikiem zwygsiwa militarnego, ale zaktada
przezwycegzenie przyczyn wojny i autentyczne pojednaniedny Narodami. Tymczasem
istniejaca przez wiele lat w Europie i ¥wiecie sytuacja byta raczej nieobeécia wojny,
anizeli autentycznym pokojem. Potowa kontynentu znalaet pod radami dyktatury komu-
nistycznej, druga zgpotowa, zagrgona tym samym niebezpiedstwem, organizowata sys-
tem obrony przed nim. Liczne Narody, saanazliwos¢ decydowania o sobie, zosiga-
mknigte w dtawicych granicach imperiumagdacego do zniszczenia ich pagui historycznej
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i wiekowych korzeni ich kultury. W konsekwencji tyqprzemog dokonanych podziatow
ogromne masy ludzi zostagmuszone do opuszczenia swej ziemy pezymusowo deporto-
wane.

Szalony wycig zbrojeév pochfania zasoby konieczne do rozwoju gospodaskiviytrznej
oraz do pomocy Krajom najubszym. Posfp naukowy i technologiczny, ktéry powinien
przyczynt sigc do dobrobytu czlowieka, zostaje przeksztatconyaszguzie wojny: nauka i
technika § wykorzystywane do produkcji broni wagi doskonalonych i coraz bardziej nisz-
czacych, rbwnoczénie z& od ideologii, lsdacej wynaturzeniem autentycznej filozofiigda
si¢ doktrynalnych usprawiedliwfedla nowej wojny. Wojna jest nie tylko oczekiwanprzy-
gotowywana, ale w wielu ezciach swiata rzeczywicie wybuchaj walki, prowadzce do
ogromnego rozlewu krwi. Logika blokow i imperiéwigmowana w Dokumentach Kciota,

a ostatnio w encykliceSollicitudo rel socialis' (50), sprawiaze spory i konflikty, pojawiaj-

ce sk w krajach Trzecieg8wiata, g systematycznie podsycane i wykorzystywane dla-stwa
rzania trudnéci przeciwnikowi.

Grupy ekstremistyczne, usitige rozwazywat te spory zbrojnie, z fatwoia znajduj poli-
tyczne i militarne poparcie, otrzymaupron i wojenne przeszkolenie, gdy tymczasem ci, kto-
rzy zabiegaj o0 znalezienie rozwkan pokojowych i humanitarnych, z poszanowaniem stusz-
nych intereséw wszystkich zainteresowanych strazoptajg osamotnieni i ogsto padaj
ofiara przeciwnikéw. Prowizoryczny charakter pokoju, ktdrastpit po drugiej wojnieswia-
towej, stanowit take jedr z gtéwnych przyczyn militaryzaciji wielu krajéw TeziegoSwia-

ta, tocacych s¢ tam bratobdjczych walk, szerzenia wrroryzmu i coraz bardziej barbanzy
skichsrodkéw walki polityczno-militarnej. Nad catym wrese swiatem zawista gridba woj-

ny atomowej, ktéra m@ doprowadzi do zagtady ludzkei. Nauka, ayta do celéw militar-
nych, oddaje w¢qce nienawdci podsycanej przez ideologie, nedlizie rozstrzygace. Ale
wojna mae prowadz nie do zwyatstwa jednych i przegranej drugich, lecz do samawéjs
ludzkasci. Nalezy wiec odrzucé wiodaca do niej logile oraz sam koncepog, wedtug ktorej
walka zmierzajca do zniszczenia przeciwnika, sprzecgénmteresow i wojna to czynniki
rozwoju i posgpu historii (51).Swiadome odrzucenie tej koncepcji niezawodnie praved
zatamania si zarowno logiki "wojny totalnej", jak i logiki "w#i klas".

19. W chwili jednak zakiczenia drugiej wojnywiatowej$wiadoma¢ takiego rozwoju sytu-
acji dopiero zaczyna ¢iksztalttowa, a tym, co absorbuje uwggest rozprzestrzenieniegsi
komunistycznego totalitaryzmu na ponad pajdguropy i inne obszar§wiata. Wojna, ktora
powinna byta przywrodi wolncs¢ i odbudowé prawa narodow, zakezyta sé nie osi-
gnawszy tych celow; co wicej, sytuacja wielu narodéw, zwtaszcza tych, kidagbardziej
ucierpiaty, wyranie pozostaje z owymi celami w sprzec&rioMozna powiedzié, ze sytu-
acja ta spotkata sz r&enymi reakcjami.

W niektorych krajach i w pewnych dziedzinach mtaljkonstruktywny wysitek odbudowy po
zniszczeniach wojennych spoteigeva demokratycznego, adzacego s¢ sprawiedliwdcia
spoteczn, ktéra pozbawia komunizm rewolucyjnego potencjahpostaci wyzyskiwanych i
uciskanych rzesz ludzkich. Proby te polagayvykle na staraniach o utrzymanie mechani-
zméw wolnego rynku, zapewnienie - poprzez stakdmmeniadza i pewné¢ stosunkéw spo-
lecznych - warunkéw stalego i zdrowego rozwoju gakgsczego, ktory ludziom pozwala
wlasmy praa budowd lepsz przyszig¢ dla siebie i dla swych dzieci. Rbwnoéaie kraje te
staraj si¢ o0 to, by mechanizmy rynkowe nie statg gdynym punktem odniesienia digcia
spoteczéstwa i diza do poddania ich kontroli spotecznej, ktéra by semevistniata zasagd
powszechnego przeznaczenia débr ziemi. Stosunkimaoel maliwosci pracy, istnienie so-
lidnego systemu ubezpiedzspotecznych i przysposobienia zawodowego, Wdlrarzesza-
nia sk oraz skuteczna dziatalfiozwiazkow zawodowych, zabezpieczenie w przypadku bez-
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robocia,srodki zapewniajce demokratyczny udziat wyciu spotecznym w tym kontég&ie
Sprawiaj,, ze praca przestaje bytowarem", i zapewniajgodne jej wykonywanie.

Istniefa tez inne sity spoteczne i nurty ideowe, ktore przetamsaja sic marksizmowi, two-
rzac systemy "bezpiecastwa narodowego”, zmierzaj do drobiazgowej kontroli catego
spoteczéstwa dla uniemdiwienia infiltracji marksistowskiej. Stawiag bardzo wysoko i
zwickszapc sike Paistwa, maj one ustrzec spoteczéw przed komunizmem, jednak czyoi
tak, naraaja sic na powane ryzyko zniszczenia tej woléa i tych wartgci osoby ludzkiej,
w imi¢ ktorych naley mu st przeciwstawia.

Inng jeszcze praktycznforme odpowiedzi na komunizm stanowi spotetgt®vo dobrobytu
albo spotecziestwo konsumpcyjne. &y ono do zadania &ki marksizmowi na terenie czy-
stego materializmu, poprzez ukazanie,spoteczestwo wolnorynkowe mie dogé do pel-
niejszego arkeli komunizm zaspokojenia materialnych potrzeb wea, pomijagc przy
tym wartgci duchowe.

Jezeli w rzeczywistéci prawd, jest,ze ten model spoteczny uwydatnia niepowodzenie mark-
sizmu w swoich zamiarach zbudowania nowego i legsapoteczistwa, to rownoczmie,

na tyle na ile odmawia moralém, prawu, kulturze i religii autonomicznego istmi@ i warto-

$ci, spotyka si z marksizmem w gkeniu do catkowitego sprowadzenia cztowieka do dzie-
dziny ekonomicznej i zaspokojenia potrzeb mateyietin

20. W tym samym okresie dokonuje $0zleglty proces "dekolonizacji", w wyniku ktérego
liczne kraje uzyskujlub odzyskuj niepodlegtéc¢ i prawo do swobodnego samostanowienia.
Jednake w chwili formalnego odzyskania fitwowej suwerenrigi kraje te czsto rozpo-
czynap dopiero budowanie autentycznej niepodlégtoW rzeczywistéci bowiem decyduy

ce dziedziny gospodarki pozostggszcze wg¢kach wielkich przedgbiorstw zagranicznych,
ktore nie chg w trwaty sposob wiza¢ sie z rozwojem goszezego je kraju; nawet polityka
znajduje s} pod kontrad obcych sit, podczas gdy w granicacm$taazyja obok siebie gru-
py plemienne, ktore nie pgizyly sk jeszcze w jednautentycza wspolnot narodow. Po-
nadto brakuje ludzi kompetentnych, zdolnych do dienia w sposéb profesjonalny, uczci-
wy i whasciwy funkcjonowaniem aparatu fistwowego, brak réwnieosob umigjcych wy-
dajnie i odpowiedzialnie kierowagospodark. W tej sytuacji wielu uwza, ze marksizm
mogtby by jakby krétsza droga do zbudowania narodu i fistwa, i sid rodz si¢ rézne od-
miany socjalizmu o specyficznym charakterze nargagowW ten sposob w wielu zdorod-
nych ideologiach mieszapi¢ stuszne wymogi narodowego wyzwolenia, rozmaitenfona-
cjonalizmu i militaryzmu, zasady zaczergei ze starych tradycji ludowych, niejednokrotnie
zgodne z chrzeijanska nauky spoteczn, a take pogcia marksistowsko-leninowskie.

21. Trzeba wreszcie przypomajee po drugiej wojnigwiatowej i jako reakcja na jej okru-
cienstwa upowszechnita sizywszaswiadoma¢ praw cztowieka, co znalazto wyraz wzro
nych dokumentach ralzynarodowych (52) i - nima powiedzié - w wypracowaniu nowego
"prawa Narodéw", w co Stolica Apostolska wniostadgtwwaty wkitad. Punktem oparcia dla
tego procesu statagsOrganizacja Narodéw Zjednoczonych. Wzrosta nigaygwiadoma¢
prawa jednostek, ale i praw narodéw, a jednéruizelepiej zrozumiano konieczéiodziatania
na rzecz przywrocenia powsae zachwianej rownowagi poguzy r&znymi strefami geogra-
ficznymi swiata, co w pewnym sensie przeniosto centrum kweptitecznej z ptaszczyzny
narodowej na nedzynarodow (53).

Konstatujc z zadowoleniem pagiy tego procesu, nie moa jednak przemilczefaktu, ze
catasciowy bilans rénego rodzaju poczynhgoolitycznych, majcych na celu wspieranie roz-
woju, nie zawsze jest pozytywny. Ponadto Organi2déajodow Zjednoczonych dgt sk nie
udato wypracowa skutecznychrodkow, ktdre w miejsce wojny bylyby w stanie rozay-
wat konflikty miedzynarodowe. Wydaje iiz jest to najpilniejszy problem, ktéry wspdlnota
migdzynarodowa musi jeszcze roagac.
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ROZDZIAL Il
ROK 1989

22. Na tle opisanej tu sytuacji $wiecie, ktora zostata juobszernie przedstawiona w ency-
klice "Sollicitudo rei socialis’, mozna doceri znaczenie nieoczekiwanych i wiele obiegeuj
cych wydarzé ostatnich lat. Ich punktem kulminacyjnym byty nigpliwie wydarzenia roku
1989 w krajach Europyrodkowej i wschodniej, ale obejmaupne okres dliszy i szerszy
horyzont geograficzny. W gu lat osiemdziesiych stopniowo upadajw niektorych krajach
Ameryki Lacnskiej, a take Afryki i Azji, dyktatorskie rady ucisku; inne Kraje podejmuyj
trudny, ale owocny proces przechodzenia ku formaiitygznym bardziej sprawiedliwym i
zapewniaggcym obywatelom petniejszy udziat #yciu kraju. Wanym, a nawet decydagym
czynnikiem tego procesu byta dziatadthd<osciota w obronie i dla umocnienia praw czto-
wieka: wsrodowiskach, ktére znalaztyespod silnym wptywem ideologii, gdzie przynate
nos¢ do okrélonej grupy zacieratdwiadoma¢ powszechnej ludzkiej godéa, Kosciot glo-
sit z prostad | moa, ze kazdy cztowiek - niezalenie od osobistych przekofia nosi w sobie
obraz Boga, a zatem zastuguje na szacunek. Z tsienowiskiem identyfikowata giczgsto
znaczna wiksza¢ Narodu, co prowadzito do poszukiwania form walkozwigzan politycz-
nych bardziej uwzghniajacych godnéc¢ osoby.

Z tego procesu historycznego wytonitye siowe formy demokracji, ktérych kruche jeszcze
struktury polityczne i spoteczne pozwalaywi¢ nadzieg na przemiany, clioobchzone g
hipotela wielu jaskrawych niesprawiedliwoi i krzywd, a take zrujnowan gospodark i
giebokimi konfliktami spotecznymi. Dzkujac wraz z catym Kéciotem Bogu zgwiadectwo,
niejednokrotnie heroiczne, jakie liczni Pasterzde avspolnoty chrzeijanskie, poszczegolni
wierni i inni ludzie dobrej woli sktadali w tychudnych warunkach, moglkie, aby wspierat
On wszystkie wysitki zmierzage do budowania lepszej przysado Odpowiedzialné za to
spoczywa nie tylko na obywatelach poszczegolnyelolr, ale na wszystkich chrz@janach

i ludziach dobrej woli. Chodzi o to, by uk#&zae zlazone problemy tych narodow rama
rozwigza¢ metod dialogu i solidarngci, a nie wallg czy wojra zmierzajca do zniszczenia
przeciwnika.

23. Wkrad licznych przyczyn upadku systemow ucisku niektaastuguyj na szczegolne
przypomnienie. Decydagym czynnikiem, ktory dat pogiek zmianom, byto niewtpliwie
pogwatcenie praw pracy. Nie riiwa zapoming ze zasadniczy kryzys ustrojow, ktore ghc
uchodzé za forng rzadéw czy wecz za dyktatuy robotnikdw, rozpocg sie wielka akcp
protestu, podita w Polsce w imj solidarndci. Rzesze robotnikow pozbawity prawomosgcio
ideologk, ktora chce przemawdaw ich imieniu, a czerpt z wtasnego trudnego €leiadcze-
nia pracy i ucisku odnalazty czy niejako odkryty mawo pogcia i zasady nauki spotecznej
Kosciota.

Zastuguje dalej na podkienie fakt,ze do upadku tego "bloku" czy imperium doprowadza
prawie wszdzie walka pokojowa, ktéra postuguje gedynie bromi prawdy i sprawiedliwo-
ci. Podczas gdy marksizm uied, ze jedynie zaostrzgf sprzeczn&i spoteczne, mma je
rozwigzat poprzez gwattowne starcie, to walka, ktéra dopdzita do upadku marksizmu,
poszukuje wytrwale wszelkich drog pertraktacji aldgu, dajeswiadectwo prawdzie, odwo-
luje sk do sumienia przeciwnika i usituje rozbué@xzv nim poczucie wspdlnej ludzkiej god-
NoSCI.

Wydawato st, ze poradkiem europejskim, ktory wytonit siz drugiej wojnyswiatowej i
zostat usankcjonowany przez uklady jatie, mogta wstrrismé jedynie kolejna wojna.
Tymczasem zostat on przezwyiony wysitkiem ludzi, ktérzy nie uciekali sido przemocy,
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zas odmawiagc konsekwentnie ugpienia przed peba sity, zawsze umieli znaté skuteczne
formy swiadczenia o prawdzie. Taka postawa rozbroita pragka, gdyz przemoc musi si
zawsze usprawiedlivéaklamstwem, przybiefafatlszywe pozory obrony jakie§@rawa czy
odpowiedzi na czyg grazbe (54). Nie przestajdzickowat Bogu,ze wspart ludzkie serca w
czasie tej trudnej proby i prasgs0, aby ten przyktad byt Bladowany w innych miejscach i
w innych okolicznéciach; by ludzie nauczyli siwalczy¢ o sprawiedliwé¢ bez uciekania si
do przemocy, wyrzekag sk walki klas w sporach wewtrznych i wojny w konfliktach ne-
dzynarodowych.

24. Drugim czynnikiem kryzysu jest niatpliwie niesprawné¢ systemu gospodarczego, kto-
rej nie naley rozpatrywa jedynie jako problemu technicznego, ale raczegayalidzie¢ w
tym nasgpstwo pogwaicenia praw cztowieka do inicjatywy, wasnaci i do wolngci w
dziedzinie ekonomicznej. Z tym aspektem pgle kolei pohczye wymiar kulturowy i naro-
dowy: nie ma@na zrozumié cztowieka, analizac jedynie jego aktywnig gospodarcg tak
jak nie mana go okréli¢ tylko na podstawie jego przynateosci klasowej. Zrozumienie
cztowieka jest bardziej wyczerpge, gdy widzi s go w kontekcie kultury, poprzezegyk,
historig i postawy przyjmowane wobec podstawowych faktowystencjalnych, takich jak
narodziny, mit¢¢, pracasmieré. Osi kazdej kultury jest postawa cztowieka wobec najwi
szej tajemnicy: tajemnicy Boga. Kultury poszczegémnarodow $ w istocie rzeczy riny-

mi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egng§t gdy to pytanie zostanie uchylone,
kultura i zycie moralne Narodéw ulegajozktadowi. Dlatego walka w obronie pracy zostata
spontanicznie patzona z walk o kulture i prawa narodowe.

Prawdzivg jednalkke przyczym tych "rzeczy nowych" jest pustka duchowa wytwo@nzez
ateizm, ktory pozostawit mtode pokolenia bez drogkazow, a nierzadko doprowadzat do
tego, £ w nieustannym poszukiwaniu wiasnepgamdci i sensuzycia odkrywaty one na
nowo religijne korzenie kultury swych narodéw osaary osole Chrystusa, jako adekwatn
egzystencjalnie odpowiedna pragnienie dobra, prawdyzycia, obecne w sercu k@ego
cztowieka. Poszukiwanie to czerpato enemg swiadectwa ludzi, ktérzy w trudnych warun-
kach i pérod przéladowa pozostali wierni Bogu. Marksizm zapowiadad wykorzeni po-
trzely Boga z serca cztowieka, ale rzeczywdstdowiodta,ze nie da si tego dokoné& nie
zadajc gwaitu ludzkiemu sercu.

25. Wydarzenia roku 1989 przyktadem zwyeistwa woli dialogu i ducha ewangelicznego w
zmaganiach z przeciwnikiem, ktéry nie czuje swiazany zasadami moralnymiy gatem
przestrog dla tych, ktorzy w img realizmu politycznego clcusura¢ z areny politycznej
prawo i moralnét. Nie ulega wtpliwosci, ze walka, ktéra doprowadzita do przemian roku
1989, wymagata wielkiej przytoméa umystu, umiarkowania, cierpie@ ofiar. W pewnym
sensie zrodzita siona z modlitwy i z pewrizia bytaby nie do pomifenia bez nieograniczo-
nego zaufania Bogu, ktory jest Panem historii i $satattuje serce cztowiekaatzac wlasne
cierpienia za prawgi za wolng¢ z cierpieniem Chrystusa na Kezy cztowiek mae doko-
nat cudu pokoju i uczy sidostrzega waska nierazsciezke pomkdzy matodusznicia, ktora
ulega ztu, a przemagktéra chce je zwalczaa w rzeczywistéci je pomnaa.

Nie mazna jednak pomija niezliczonych uwarunkowi w ktérych urzeczywistnia siwol-
nos¢ pojedynczego cztowieka: to prawdag wptywap one na woln&, ale nie determingj
jej do kaaca; utatwiag albo utrudnigg korzystanie z niej, ale nie m@gej zniszczy. Lekce-
wazenie natury cziowieka, stworzonego dla wakipjest nie tylko niedozwolone z punktu
widzenia etycznego, ale i praktycznie niethwe. Gdzie organizacja spotedstwa ograni-
cza czy wecz eliminuje sfeg wolnasci przystugujcej obywatelom, tamycie spoteczne ule-
ga stopniowemu rozktadowi i zamiera.

Ponadto cztowiek stworzony do wokud nosi w sobie rapgrzechu pierworodnego, ktéry
stale pociga go ku ztu i sprawiaze potrzebuje on odkupienia. Nauka ta jest nie tytie-
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gralm czscia chrzécijanskiego Objawienia, ale ma rownieluza wartgs¢ hermeneutyczp
gdyz pozwala zrozumie ludzka rzeczywisté¢. Cztowiek dzy do dobra, ale jest réwrie
zdolny do zia; potrafi wzni€ sig ponad swaj dorana korzyé¢, pozostac jednak do niej
przywiazany. Porzdek spoteczny dmlzie tym trwalszy, im w wiksze] mierze &dzie
uwzgkdniat ten fakt i nie &dzie przeciwstawiat korzgi osobistej interesowi spotecmtwa
jako calaci, a raczej szukabedzie sposobow ich owocnej koordynaciji. W istocamtgdzie
indywidualny zysk jest przemaaniesiony, zagpuje s¢ go ckzkim systemem biurokratycz-
nej kontroli, ktory pozbawia cztowieka inicjatywydolngci twérczej. Gdy ludzie &lza, ze
posiedli tajemnice doskonatej organizacji spotegzkiéra eliminuje zto, &dza takze, z mo-
ga stosowd wszelkiesrodki, take przemoc czy ktamstwo, by przeczywistni. Polityka
staje st wowczas §wiecka religia”, ktdéra tudzi s, ze buduje w ten sposéb raj na zie#ad-
nego jednak wypoganego w organiza¢jpolityczm spoteczéstwa, ktdre posiada wiasn
autonomg i prawa(55), nie mma nigdy mylé z Krolestwem Boym. Ewangeliczna przypo-
wies¢ o dobrym nasieniu i chweie (por. Mt 13, 24-30. 36-43) uczy nas, jedynie B6g mo-
ze oddzield tych, ktorzy nalea do Krélestwa, od tych, ktdrzy nakedo Ziego, ize tego ro-
dzaju ad bedzie miat miejsce na kKeu czaséw. Roszge sobie prawo do formutowania tego
sadu juz teraz, cztowiek stawia siebie na miejscu Bogazegwia s¢ Jego cierpliwéci.

Dzicki ofierze Chrystusa na Krzy zwyckstwo Krolestwa Beego dokonato giraz na zaw-
sze, niemniej jednak chra@janin musi walczy z pokusami i z sitami zta. Dopiero nankol
dziejéw Pan powroci w chwale nadsostateczny (por. Mt 25, 31) i ustanowi nowe roshii
nowa ziemi (por. 2 P 3, 13; Ap 21, 1), dopoki jednak trwas;aa sercu ludzkim wek toczy
si¢ walka pom¢dzy dobrem a ztem.

Nauczanie Pism&wictego o losach Krélestwa Bego nie pozostaje bez zwku z zyciem
spotecznéci doczesnych, ktére - zgodnie z tym ckemiem - istniej w czasie i w konse-
kwencji znamionuje je niedoskon&toi przemijalngd¢. Krélestwo Bae obecne wéwiecie,
nie bgdac zeswiata, dwieca poradek spoteczngri ludzkiej, a energie taski przenikago i
ozywiaja. W ten sposob nmmma lepiej zrozumie potrzeby spoteczstwa godnego cztowieka,
napraw¢ wypaczenia, zagicat do odwanego dziatania w sibie dobra. Do tego dzieta
przepajania duchem Ewangelii rzeczywisioludzkich powotani g razem ze wszystkimi
ludzmi dobrej woli, chrzécijanie, a w szczegolny sposélieccy (56).

26. Wydarzenia roku 1989, ktore rozgrywaty gidwnie w krajach wschodniejsrodkowej
Europy, maj znaczenie uniwersalne, poniewgh pozytywne i negatywne konsekwencje
dotycz calej rodziny ludzkiej. Nagpstwa te nie majcharakteru mechanicznego ani fatali-
stycznego, stanowiraczej okazje, w ktorych ludzka woktomaze wspotpracowa z mito-
siernym planem Boga dziadgego w historii.

Pierwsz z owych konsekwencji byto w niektérych krajach tamie pom¢dzy Kaosciotem a
ruchem robotniczym, zrodzone z reakcji o charakt@tycznym i wyranie chrzécijanskim
na sytuagj powszechnej niesprawiedlid@. Przez okres okoto stu lat, z powodu przekona-
nia, ze aby skutecznie walczy uciskiem, proletariat musi przyswaobie teorie materiali-
styczne i ekonomistyczne, ten ruch robotniczy cgciowo znalazt i pod przeménym
wptywem marksizmu.

Gdy marksizm znalazt siw kryzysie, zacgy wytaniat si¢ spontaniczne formywiadomdaci
robotniczej, ktore wyrzaaja zadanie sprawiedliwgi i uznania godniei pracy, zgodnie z na-
uka spoteczn Kosciota (57). Ruch robotniczy wtza s¢ w szerszy ruch ludzi pracy i ludzi
dobrej woli na rzecz wyzwolenia osoby ludzkiejir@facii jej praw; ogarnia on wiele krajow
I nie zamierzajc tworzy¢ opozycji wobec Kéciota katolickiego, patrzy maz zainteresowa-
niem.

Kryzys marksizmu nie oznacza uwolniedigiata od sytuacji niesprawiedliwa i ucisku, z
ktorych marksizm, traktag je instrumentalnie, czerpat povke. Tym, ktorzy dzisiaj poszu-
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kuja nowej autentycznej teorii i praktyki wyzwoleniapd€iot ofiarowuje nie tylko sw dok-
tryne spoteczn i w ogdle nauk o osobie ludzkiej, odkupionej przez Chrystusaz ledee
swoje konkretne zaang@awanie i pomoc w zwalczaniu ugledzenia spotecznego i cierpienia.

W niedawnej przeszégi szczere pragnienie, by opowiedzie po stronie uénhionych i by
nie znalé¢ sie poza biegiem historii, doprowadzito licznych wigggch do szukania naxde
sposoby niemdiwego do znalezienia kompromisu ¢dzy marksizmem a chrgajanstwem.
Terazniejsza¢, przezwycgzajac wszystko to, co w owych prébach byto skazaneiepawo-
dzenie, skiania do potwierdzenia wddioautentycznej teologii catoiowego wyzwolenia
cztowieka (58). Rozwane z tego punktu widzenia wydarzenia 1989 rakus/nie wane
dla krajowsrodkowej i wschodniej Europy, jak i dla krajow tzlzeciegoSwiata, poszuku-
jacych drogi swego rozwoju.

27. Drugie nagpstwo dotyczy Narodow Europy. Liczne niesprawiedktigv indywidualne i
spoteczne, obejmage regiony i narody, popetnione zostaty w latadedk panowat komu-
nizm, a take wczeaniej; nagromadzito giwiele nienawdci i uraz. Istnieje realne niebezpie-
czenstwo, ze po upadku dyktatury wybuchione na nowo, powodag powane konflikty i
rozlew krwi, j&li zabraknie postawy moralnegwiadomego wysitku, by dawawiadectwo
prawdzie, jak to mialo miejsce w czasach minionydalezy zyczy¢ sobie, by nienawé i
przemoc nie zatriumfowaty w sercach tych zwlasz&udzy walcza o sprawiedliwéc, i aby
wszystkich przenikat duch pokoju i przebaczenia.

Trzeba jednak podejmow&onkretne dziatania zmierzage do stworzeniadolz umochienia
migdzynarodowych struktur, ktére w przypadku konflikténigdzy narodami sw stanie in-
terweniowd i proponowa stuszne rozstrzygegia, zapewniajc poszanowanie praw k@ego

Z nich, osigniecie sprawiedliwego porozumienia i pokojowego ukiagdmanujcego prawa
innych. To wszystko jest niezthhe dla narodéw europejskich, ze satlaczonych wgzia
wspolnej kultury i tysicletniej historii. Trzeba pod¢ ogromny wysitek moralnej i gospodar-
czej odbudowy krajow, ktore odeszty od komunizmardZo diugo wypaczeniu ulegaty na-
wet najbardziej elementarne stosunki gospodarcpedatawowe cnoty zwzane z dziedzin
zycia gospodarczego, takie jak prawdomoégénaviarygodndé i pracowité¢, zostaty wyko-
rzenione. Konieczna jest cierpliwa odbudowa malteaia moralna, podczas gdy tymczasem
wyczerpane diugotrwatymi wyrzeczeniami Narody doagagic od radzacych natychmia-
stowych i namacalnych rezultatéw: dobrobytu i odj@uimiego zaspokojenia ich stusznych
aspiraciji.

Upadek marksizmu naturalnie pggnat za sola daleko idce skutki w tym, co wize sk z
podziatem globu ziemskiego na zamitai wobec siebie i zazdmoe rywalizupce $wiaty.
Janiej ukazat realp wspotzalenos¢ narodow oraz taze ludzka praca ze swej natury powin-
na narody jednocZy a nie dziek. Pokoj i pomylnos¢ bowiem g dobrami, ktére nale do
calego rodzaju ludzkiego i nie mua korzysta z nich w sposéb wkgiwy i trwaty, jezeli sa
osiagane i uywane kosztem innych ludéw i narodow, z pogwatcenieh praw, czy pozba-
wieniem ich dosipu dozrédet dobrobytu.

28. Dla niektorych krajow Europy rozpoczyna @i pewnym sensie dopiero teraz prawdziwy
okres powojenny. Radykalna reorganizacja gospodharkiiedawna skolektywizowanej stwa-
rza problemy i wymaga wyrzeaz@oréwnywalnych z tymi, ktére po drugiej wojrieriato-
wej podgty kraje zachodniej Europy dla dokonania wtasndpuatbwy. W obecnej trudnej
sytuacji inne narody powinny solidarnie wsptelgite kraje komunistyczne. Oczysgie, one
same musgsi¢ stat pierwszymi tworcami wiasnego rozwoju; trzeba jddima to w sposob
racjonalny umeliwi ¢, co z kolei wymaga pomocy innych krajow. Zresaktualne trudngi

I niedostatek s skutkiem historycznego procesu, w ktorym krajéysy czesto przedmiotem,

a nie podmiotem, a zatem ich sytuacja nie jest kigm wolnego wyboru czy popetnionych
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btedow, lecz narzuconego przemocdagu tragicznych wydarzehistorycznych, ktore unie-
mozliwity im pojscie drog gospodarczego i obywatelskiego rozwoju.

Pomoc ze strony innych krajow, zwlaszcza europeliskitore uczestniczylty w tej samej hi-
storii i ponosz za nia odpowiedzialné¢, jest wymogiem sprawiedliwoi. Lezy to jednak
rowniez w interesie Europy i sfty jej ogélnemu dobru. Europa bowiem niglbie mogtazy¢

w pokoju, jeli pojawiajace se, jako nastpstwo przeszkxi, roznego rodzaju konflikty za-
ostrz si¢ na skutek gospodarczego chaosu, duchowego niedios#paczy.

Ta potrzeba nie me jednak prowadzido ostabienia wysitkdw podejmowanych w celu nie-
sienia pomocy i wsparcia krajom Trzecie§wiata, znajdujcym Sk czesto w jeszcze wk-
szym niedostatku i ubéstwie (59). Konieczrgdbie nadzwyczajny wysitek uruchomienia
zasobow, ktérychwiatu jako catéci nie brakuje, dla wzrostu gospodarczego i wspgdne
rozwoju, przy jednoczesnej rewizji skali wastoi priorytetow, na ktérych opierasic decy-
Zje gospodarcze i polityczne. Olbrzymie zasoby stndostpne dze¢ki rozwiazaniu wiel-
kich struktur militarnych, utworzonych na wypadetinkiktu migdzy Wschodem i Zacho-
dem. Mog sic one okazajeszcze wiksze, jéli sic uda wprowadzi skuteczne, alternatywne
w stosunku do wojny sposoby rozwywania konfliktow, a nagpnie upowszechtizasad
kontroli i redukciji zbrojé réwniez w krajach Trzecieg8wiata, stosujc odpowiednigrodki
przeciwko handlowi broni (60). Przede wszystkim jednakdzie musiat znika¢ ten typ
mentalndci, ktora ubogich - ludzi i narody - traktuje jak@&zar i jako dokuczliwych nagr
téw, roszczcych sobie pretensje daytkowania tego, co wytworzyli inni. Ubodzy domagaj
si¢ prawa do uczestnictwa wzytkowaniu dobr materialnych i chcaby wykorzystano ich
zdolng¢ do pracy w budowanigwiata sprawiedliwszego i szgdiwszego dla wszystkich.
Podzwigniecie ubogich jest wielk szang dla moralnego, kulturalnego, a t@kgospodarcze-
go wzrostu catej ludzlkaoi.

29. Rozwoju nie nalsy ponadto pojmowaw znaczeniu wyicznie gospodarczym, ale w sen-
sie integralnie ludzkim (6l). Jego celem nie jgdkd zrOwnanie poziomuycia wszystkich
narodéw z poziomem, ktéry dzoshgrety kraje najbogatsze, ale tworzenie solidapraa
zycia bardziej godnego, konkretne przyczyniani¢ ¢ umocnienia godsoi i rozwoju
uzdolnier tworczych kadej poszczegdlnej osoby, jej zdodnbdo odpowiedzi na wiasne po-
wotanie, a w¢c na zawarte w nim Be wezwanie. Szczytem rozwoju jest zatenvimms¢
korzystania z prawa-obowzku szukania Boga, poznawania Goycia zgodnie z tym pozna-
niem (62). W ustrojach totalitarnych i autokratygein zostata doprowadzona do ostateczno-
$ci zasada pierwsastwa sity przed rozgslkiem. Zmuszono cztowieka do poddania svia-
topoghdowi narzuconemu si} a nie wypracowanemu przez wysitek wkasnego rozukot
rzystanie z wtasnej wolsoi. Nalezy te¢ zasad odwrdct | uzna w catagci prawa ludzkiego
sumienia, zwjzanego tylko prawglczy to naturals, czy te objawiorn. Uznanie tych praw
stanowi pierwsz zasag wszelkiego porzdku politycznego prawdziwie wolnego (63)¢ T
zasad trzeba potwierdziz wielu powodow:

a) dlategoze wystpujace w r&nych formach totalitaryzm i autokratyzm nie zost@yzcze
catkowicie przezwyeaizone, a nawet istnieje niebezpietg®vo,ze odzyja na NOWo: wymaga
to wytezonej wspotpracy i solidarsoi wszystkich krajow;

b) dlategoze w krajach rozwiritych prowadzi si niekiedy przesadnpropagane wartasci
czysto utylitarnych, rozbudzgj instynkty i niepohamowanche¢ natychmiastowego zaspo-
kojenia wszystkich pragnie co utrudnia uznanie i poszanowanie hierarchiwpm@wych
wartasci ludzkiej egzystencji;

c) dlatego,ze w niektorych krajach pojawigjsic howe formy fundamentalizmu religijnego,
ktory w sposOb zawoalowany czy nawet otwarcie upigivia mniejszéciom wyznanio-
wym petne korzystanie z przystugaych im praw obywatelskich czy religijnych, utrudjc
im udziat wzyciu kulturalnym, ograniczag prawo Kdciota do przepowiadania Ewangelii i
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prawo ludzi stuchagych tego przepowiadania do prayip go i nawrocenia sido Chrystusa.
Zaden autentyczny peagt nie jest meliwy bez poszanowania naturalnego i pierwotnego
prawa cztowieka do poznania prawdy i kierowani@ng w zyciu. Z prawem tym wize st
inne, kzdace jego zastosowaniem i peigieniem, mianowicie prawo do odkrycia i prayiga

w sposob wolny Jezusa Chrystusa, ktéry jest pramydnidobrem cztowieka (64).

ROZDZIAL IV

WEASNOSC PRYWATNA
| POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR

30. W encyklice Rerum novarum' Leon XIII twierdzit stanowczo, przytaczgj rézne argu-
menty, w opozycji do socjalizmu jego czasée,prawo do wiasrigi prywatnej ma charakter
naturalny (65). Tego prawa, podstawowego dla autdinaozwoju osoby, Kéciot nieustan-
nie bronit & po dzié dzisiejszy. K&ciot naucza te ze posiadanie dobr nie jest prawem ab-
solutnym, ale jako prawo ludzkie ze swej natury ggganiczone.

Gloszic prawo do wlasrimi prywatnej, Papie stwierdzat réwnie jasnae "wzywanie" débr,
nalezace do sfery wolngxi, jest podporadkowane od pocigku powszechnemu przeznaczeniu
wszystkich débr stworzonych, co zgodne jestz¢ak woh Jezusa Chrystusa, objawipw
Ewangelii Pisat bowiem: "W ten sposob bogaci otragmupomnienie (...), bogatych przera-
za¢ winny niezwykte graby Jezusa Chrystusae wreszcie kiedybeda musieli Bogu 8-
dziemu zda nagcislej sprawe z uwzywania débr doczesnych”, a cytajw. Tomasza z Akwi-
nu dodat: "Jdi zas$ sie¢ pytamy, jak nalgy uzywa¢ bogactw, Kéciét bez wahania odpowiada:
pod tym wzgtdem cztowiek nie powinien rzeczy zegirznych uwaaé¢ za wlasne, lecz za
wspoblne", gdy "ponad prawa igly ludzkie wznosi siprawo i ad Chrystusa” (66).

Nastpcy Leona XIlII powtorzyli to dwoiste stwierdzenigtasna¢ prywatna jest konieczna, a
zatem godziwa, jednoca@e z& obchzona ograniczeniami (67). Sobor Watyik&i 1l przed-
stawit raz jeszczegttradycyjra naulke w nast¢pujacych stowach: "Cziowiek aywajac tych
dobr powinien uwza¢ rzeczy zewegtrzne, ktore posiada, nie tylko za wilasne, ale gpdine
w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i innym ymasity pazytek”. A nasgpnie: "Wiasnéé¢
prywatna lub pewne dysponowanie dobrami zgvwmymi daj kazdemu przestrzekoniecz-
nie potrzeba dla autonomii osobistej i rodzinnej, | najgle uwaac za poszerzenie niejako
wolnaosci ludzkiej (...). Whasn& prywatna ma z natury swojej charakter spoteczpgsty na
prawie powszechnego przeznaczenia débr (68). Dald&jryny nawizatem najpierw w
przemowieniu na otwarcie Il Konferencji Episkopadmeryki tachskiej w Puebla, a na-
stepnie w encyklikach L'aborem exercens” i " Sollicitudo rei socialis' (69).

31. Odczytyjc na nowo nauczanie o prawie do wiasmo powszechnym przeznaczeniu débr
w perspektywie naszych czasow, ana zapytd o pochodzenie dobr, ktore utrzyrugzio-
wieka przyzyciu, zaspokajajjego potrzeby igprzedmiotem jego praw.

Pierwszymzrodiem wszystkiego, co dobre, jest sam akt Bogarykstworzyt ziemg i czto-
wieka, cztowiekowi z& dat zieme, aby swaog praa czynit ja sobie poddani cieszyt st jej
owocami (por. Rdz 1, 28-29). Bog dat ziensatemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata
wszystkich jego cztonkdw, nie wyklucaajani nie wyré@niajac nikogo. To stanowi uzasad-
nienie powszechnego przeznaczenia dobr ziemi. Omazez sam swa urodzajné¢ i zdol-
nos¢ zaspokajania potrzeb cztowieka jest pierwszym rdatgory Bog ofiarowat cziowieko-
wi, aby utrzyma go przyzyciu. Ziemia z& nie wydaje owocow, g ten dar Bay nie spoty-
ka sk z wiasciwa odpowiedzi cziowieka, ktdg jest praca: wknie przez pragcziowiek, ko-
rzystapc ze swej inteligencji i wolnii, zdolny jest panowanad ziemi i czyni z niej swe
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mieszkanie. W ten sposob przywilaszcza sobigcécziemi, nabywajc ja wtasnie poprzez
prac. Tu lezy pocatek wiasndci indywidualnej. Oczywicie nie mae przeszkadzaw tym,
aby i inni ludzie posiedli e&¢ daru Baego, a nawet powinien wspotdziata nimi, by
wspolnie opanowywaziemk.

W przeszidéci, u pocatkow kazdej ludzkiej spoteczrimi, wspotdziataly ze sabzawsze te
dwa czynniki: praca i ziemia; nie zawsze jednakgstep one w tej samej relacji do siebie.
Niegdys naturalna urodzajré ziemi jawita s¢ i rzeczywicie byta gtbwnym czynnikiem bo-
gactwa, a praca byta niejako pomoaizupetnieniem dla tej urodzajw. W naszych czasach
wzrasta rola pracy ludzkiej jako czynnika wytwaszajgo dobra niematerialne i materialne;
coraz wyraniej tez widzimy, jak praca jednego cziowieka splata wi sposob naturalny z
praa innych ludzi. Dzisiaj, bardziej aikiedykolwiek, pracow&znaczy pracow@z innymi i
pracowa dla innych: znaczy robiccs dla kog@. Praca jest tym bardziej owocha i wydajna,
im lepiej cztowiek potrafi poznawamazliwosci wytworcze ziemi i gibiej odczytywa po-
trzeby drugiego cztowieka, dla ktérego praca jegtamywana.

32. Istnieje jednak inna forma wtasg ktéra szczegdllnie w naszych czasach nabiera zna
czenia nie mniejszego nivtasng¢ ziemi: jest to wikasni@ wiedzy, techniki i umiejtnosci.
Bogactwo Krajow uprzemystowionych polega o wieledagej na tym typie wiasrigi, anize-

li na zasobach naturalnych.

Powiedzielémy wyzej, ze cztowiek pracuje z innymi lddhi, uczestniczc w "pracy spotecz-
nej", ktéra obejmuje coraz szerszedir Jali ktos wytwarza jaks przedmiot, to czyni to na
ogot nie tylko dla wtasnegozytku, ale take po to, by inni mogli goaywaé po zaptaceniu
stusznej ceny, ustalonej za wspplrgody w drodze wolnej umowy. Okdwtasnie zdolnd¢
rozpoznawania w perpotrzeb innych ludzi oraz uktadéw czynnikéw prodykych najbar-
dziej odpowiednich do ich zaspokojenia jest kolapmyaznym zroédtem bogactwa wspotcze-
snego spotecastwa. Istnieje zresztwiele débr, ktérych nie nmima w odpowiedni sposéb
wytworzy¢ praa pojedynczego cztowieka i ktére wymagamierzajcej do jednego celu
wspotpracy wielu oséb. Zorganizowanie takiego wWysitrozplanowanie go w czasie, za-
troszczenie si by rzeczywdcie odpowiadat temu, czemu mazté oraz podicie konieczne-
go ryzyka jest dZitakze zrodtem bogactwa spoteargwa. W ten sposob staje sioraz bar-
dziej oczywista i determingga rola zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiez - jako
czgs¢ istotna tej pracy - rola zdolga do inicjatywy i przedsbiorczagci (70).

Ten proces, ktory w sposéb konkretny i jasny ukaznrpwd@ o osobie, prawgnieustannie
potwierdzan przez chrz&ijanstwo, zastuguje na uwag przychylngé. Istotnie, gtdbwnym
bogactwem cztowieka jest wraz z ziansam cztowiek. To wkmie jego inteligencja pozwala
odkryt mozliwosci produkcyjne ziemi i rznorakie sposoby zaspokojenia ludzkich potrzeb.
To jego zdyscyplinowana praca i solidarne wspoldnie z innymi umeliwia tworzenie
coraz szerszych i coraz bardziej godnych zaufarspdimot pracy, magych dokonywa
przeksztatce srodowiska naturalnegosrodowiska spotecznego. Proces ten wymaga zaanga-
zowania tak wanych cnét, jak rzetelrio, pracowitd¢, roztropnéé w podejmowaniu uza-
sadnionego ryzyka, wiarygoditoi wiernas¢ w relacjach mgdzyosobowych, rstwo we
wprowadzaniu wzycie decyzji trudnych i bolesnych, lecz koniecznydih wspolnej pracy
przedstbiorstwa i dla zapobienia ewentualnym katastrofom.

Wspoiczesna ekonomia przegsorstwa zawiera aspekty pozytywne, ktdrych koreanjest
wolnosé osoby, wyraajaca s¢ w wielu dziedzinach, mdzy innymi w dziedzinie gospodar-
czej. Ekonomia bowiem jest jegdlm dziedzin wielorakiej ludzkiej dziatalga i podobnie jak
w kazdej z nich obowjzuje w niej prawo do wolrsai oraz obowdzek odpowiedzialnego z
niej korzystania. Trzeba tu jednak poditre specyficzne rénice pome¢dzy tymi tendencjami
wspoiczesnego spoteadmdwa a tendencjami wygiujacymi w spoteczastwie przesziéci
nawet niedawnej. Niegdydecydujcym czynnikiem produkcji byta ziemia, afroej kapitat,
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rozumiany jako wyposanie w maszyny i dobra stace jako narzdzie, dzé zas czynnikiem
decydujcym w coraz wgkszym stopniu jest sam cztowiek, to jest jego zdatnpoznawcze,
wyrazajace st W przygotowaniu naukowym, zdolém do uczestniczenia w solidarnej orga-
nizacji, umiegtnos¢ wyczuwania i zaspokajania potrzeb innych ludzi.

33. Naley jednak dostrzec oraz ujawnniebezpieczestwa i problemy zwizane z tego ro-
dzaju procesem. Istotnie, wielu, m@onawet znaczna ekszas¢ ludzi, nie rozporzdza takimi
narzdziami, ktdre pozwolityby im rzeczyégie i w sposdéb godny przenikh do wretrza
systemu przedgbiorstwa, w ktorym praca zajmuje miejsce centrale jest dla nich do-
stepne zdobycie podstawowych wiadofop ktore pozwolityby im wyraZi ich zdolng¢ two-
rzenia i rozwin¢ swe maliwosci. Nie maa oni mazliwosci wejscia w uktad znajomdi |
wzajemnych powizan, ktére by im pozwolity cieszysie uznaniem i wykorzystaposiadane
przymioty. Krétko méwac, s oni, j&li nie wyzyskiwani, to w znacznej mierze pozostawie
na marginesie, i rozwéj gospodarczy dokonujg siec mana, ponad ich gtowami, o ile
wprost nie ogranicza jui tak zawezonej przestrzeni ich dziataléa gospodarczej, z ktorej
zyja. Nie wytrzymujc konkurencji towaréw produkowanych nowymi sposobaraspokaja-
jacych potrzeby, ktérym przedtem mogli spréspezy pomocy tradycyjnych form organiza-
cyjnych, zwabieni blaskiem bogactwa niegsilnego dla nich i rownoc&eie przymuszeni
konieczndcia, ludzie ci wypetniaj miasta Trzecieg8wiata, czsto wykorzenieni kulturowo
I zagrazeni tymczasowsxia, bez maliwosci integracji. Nie przyznaje siim zadnej godnci
czy realnych ludzkich midiwosci, czsto usitupc wyeliminowa ich z historii przez stosowa-
na w réznych formach przymusaywkontrok demograficza, sprzecza z ludzk godndcia.

Wielu innych ludzi niezyje co prawda w warunkach ujpedzenia spotecznego, ale w warun-
kach zmuszagych ich do nieustannej walki o zaspokojenie pagistaych potrzeb, a wtc w
sytuacji, ktéra rzdzi sk zasadami pierwotnego, "bezlitosnego" kapitalizmuktorej wyst-
puja najbardziej ponure zjawiska pierwszej fazy indastacji. W innych przypadkach cen-
tralnym elementem procesu gospodarczego pozostjeaz a Ci cCog uprawiag, nie s jej
wiascicielami i zyja w warunkach na poty feudalnych (71). W podobnygtuacjach ména
dzis jeszcze, jak w czasach encyklilgeétrum novarum', mowi¢ o nieludzkim wyzysku. Po-
mimo wielkich przeobrzen, ktére dokonaty siw najbardziej rozwinitych spoteczéstwach,
niedostatki kapitalizmu w dziedzinie humanitarngjpwadace do dominacji rzeczy nad
ludzmi, bynajmniej nie zanikly; przeciwnie, ubodzy gir dzi§ nie tylko z powodu braku
dobr materialnych, ale tak braku wiedzy i umiejnosci, co nie pozwala im wyf ze stanu
upokarzajcego podporgkowania.

Niestety w takich warunkactyje jeszcze znaczna gkiszai¢ mieszkacow Trzeciegdwiata.
Bytoby jednak bidem rozumienie pegia "TrzeciSwiat" w znaczeniu czysto geograficznym.
W niektorych jego rejonach i w niektorychegach spotecznych zostaty zapatkowane pro-
cesy rozwojowe, zmierzgje do lepszego wykorzystania nie tyle zasobdéw nadigch, co
"zasobow ludzkich".

Jeszcze niedawno gtoszonodez kraje ubasze, aby sirozwijat, musz si¢ odizolowa od
rynkow swiatowych i zaufa jedynie wiasnym sitom. Dwviadczenia ostatnich lat wykazaty,
ze kraje, ktére wybraly izolagj zatrzymaty si lub cofrety w rozwoju, natomiast posely si¢
naprzod te, ktére umiatyesiviaczy¢ w ogolny system wzajemnych pawan gospodarczych
na poziomie ngdzynarodowym. Gydaje sizatem,ze najwekszym problemem jest uzyska-
nie rownoprawnego dagiu do rynku mgdzynarodowego, opartego nie na jednostronnej za-
sadzie eksploatacji zasobéw naturalnych, ale rezigp wykorzystaniu potencjatu ludzkiego
(72).

Zjawiska typowe dla TrzeciegSwiata wystpuja jednak réwnie w krajach rozwingtych,
gdzie nieustanne zmiany sposobéw produkcijtyitkowania débr dewaluajpewne zdobyte
juz umiegtnosci i sprawdzone dad przygotowanie zawodowe, zmusgapo nieustannego
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zdobywania nowych kwalifikacji i przystosowywanig €lo zmian. Ci, ktérzy nie potrafi
dotrzyma& kroku pos¢powi czasu, tatwo magznale¢ sie na marginesie, a wraz z nimi lu-
dzie starzy, mtodzienie umiejca whczy¢ sie w petni wzycie spoteczestwa i w ogéle jed-
nostki najstabsze i tak zwany Czwaftyiat. Rownie: sytuacja kobiety w tych warunkach nie
jest bynajmniej tatwa.

34. Wydaje si, ze zarowno wewstrz poszczegolnych narodow, jak i w relacjackdayna-
rodowych wolny rynek jest najbardziej skutecznymzedziem wykorzystania zasobéw i
zaspokajania potrzeb. Dotyczy to jednak tylko tyctrzeb, za ktorych zaspokojenie ina
zaptact, to jest ktére dysponajsita nabywca, i tych zasobéw, ktére "nadasgie do sprzeda-
nia", czyli mog uzysk& odpowiedm cere. Istniep jednak liczne ludzkie potrzeby, ktore nie
maja dostpu do rynku. W img sprawiedliwdci i prawdy nie wolno dopici¢ do tego, aby
podstawowe ludzkie potrzeby pozostaly nie zaspai@jodo wyniszczenia z tego powodu
ludzkich istnigé. Konieczne jest teudzielenie ludziom potrzebigym pomocy w zdobywa-
niu wiedzy, we wdczaniu s¢ w system wzajemnych poyzan, w rozwinkciu odpowiednich
nawykow, ktére pozwal im lepiej wykorzysta wlasne zdoln¢ri i zasoby. Waniejsze nt
logika wymiany rownowartei i niz rozne formy sprawiedliwgci, ktére s¢ z tym whza, jest
to, co naley sic cztowiekowi poniewa jest cztowiekiem, ze wzgtlu na jego wzniogtgod-
nos¢. To, co naley sie cztowiekowi, musi gwarantowamozliwo$é przerycia i wniesienia
czynnego wktadu w dobro wspdlne ludzko

W warunkach TrzeciegSwiata zachowuj swa wagg, a w niektérych wypadkach musdo-
piero zosté oshgnicte, cele wskazane przez encyklilRerum novarum®, by nie sprowadza
ludzkiej pracy i samego cziowieka do poziomu zwgklgowaru: ptaca wystarczap na
utrzymanie rodziny, ubezpieczenia spoteczne dlailathrych i bezrobotnych, odpowiednia
ochrona warunkow pracy.

35. Otwieray sie tu wielkie i bogate mdiwosci zaangaowania oraz walki w ing sprawie-
dliwosci dla zwiazkéw zawodowych i innych organizacji pracowniczy&tgre brona praw
ludzi pracy i ochraniajich podmiotowé¢, spetniagc jednoczénie istotra funkcje kulturowa.
Nalezy umazliwi ¢ pracownikom uczestniczenie w sposéb bardziej pegodny wzyciu Na-
rodu i wspieré ich w procesie rozwoju.

W tym sensie stusznie moa moweé o walce z ustrojem gospodarczym rozumianym jako
system zabezpieczaly absoluta dominacg kapitatlu oraz wiasrigi narzdzi produkcji i
ziemi nad podmiotowdtia i wolnoscia pracy cztowieka (73). W walce z tym systemem, mo-
delem alternatywnym nie jest system socjalistyckigry w rzeczywistéci okazuje si kapi-
talizmem pastwowym, lecz spotecistwo, w ktérym istnigj: wolnos¢ pracy, przedsbior-
Czas¢ 1 uczestnictwo. Tego rodzaju spotefigevo nie przeciwstawia giwolnemu rynkowi,
ale domaga gj by poprzez odpowiedsikontrok ze strony sit spotecznych i fstwa byto
zagwarantowane zaspokojenie podstawowych potraega@apoteczestwa

Kosciot uznaje pozytywi role zysku jako wskanika dobrego funkcjonowania przegtsior-
stwa: gdy przedsbiorstwo wytwarza zysk, oznacza t@ czynniki produkcyjne zostaty wia-
sciwie zastosowane a odpowiaglz@ im potrzeby ludzkie - zaspokojone. Jedseakysk nie
jest jedynym wskanikiem dobrego funkcjonowania przegsiorstwa. Mae st zdarzy, ze
mimo poprawnego rachunku ekonomicznego, ludzierzktétanowa najcenniejszy majek
przedstbiorstwa, § ponizani i obraa sk ich godndéé. Jest to nie tylko moralnie niedopusz-
czalne, lecz na disza met musi te negatywnie odlgi sic na gospodarczej skuteczed
przedstbiorstwa. Celem Zaprzedsgbiorstwa nie jest po prostu wytwarzanie zysku,saleno
jego istnienie jako wspaolnoty ludzi, ktérzy nazng sposob zglaja do zaspokojenia swych
podstawowych potrzeb i stanawszczegoéla grupe stuzaca catemu spoteczstwu. Zysk nie
jest jedynym regulatoremycia przedsibiorstwa; obok niego natg bra¢ pod uwag czynniki

-23-



Jan Pawet 11, Encyklika Centessimus annus

ludzkie i moralne, ktore z perspektywy gdzego czasu okazusie przynajmniej réwnie
istotne dlazycia przedsibiorstwa.

Przekonalimy sk, ze nie do przyjcia jest twierdzenie, jakoby pogkice socjalizmu realnego
kapitalizm pozostat jedynym modelem organizacjipgpatarczej. Naley obala& bariery i mo-
nopole, ktére wielu narodom nie pozwalaja whczenie s w ogolny proces rozwoju i
wszystkim - jednostkom i narodom - zapetvpodstawowe warunki uczestnictwa w nim.
Osiagniecie tego celu wymaga planowych i odpowiedzialnyefrakdh catej wspdlnoty ne-
dzynarodowej. Narody silniejsze myszauczy sic dawa stabszym szarswtaczenia st w
zycie midzynarodowe, a narody stabsze muamie: wykorzystywa& tego rodzaju okazje,
takze za cea koniecznych wysitkdw i ofiar, zapewnigj stabilnd¢ sytuacji politycznej i go-
spodarczej oraz pewoperspektyw na przysz6, dbapc o doskonalenie kwalifikacji wia-
snych pracownikéw i ksztatcenie przegtsorcow kompetentnych dwiadomych swej odpo-
wiedzialngci (74).

Podejmowane obecnie w tym zakresie wysitki utrugmavany, w znacznej mierze jeszcze
nie rozwazany problem zagranicznego zadnia krajow najubzszych. Nievitpliwie zasa-
da,ze dlugi winny by sptacane, jest stusznajdac jednak lub oczekiwasptaty, gdy to na-
rzucatoby w istocie decyzje polityczne skapgj catle narody na gtdd i rozpacz, nie bytoby
rzecz godziwg. Nie mazna wymaga, by zacagnicte diugi byly sptacane za cgizbyt do-
tkliwych wyrzeczé. W takich sytuacjach nalg poszukiwa sposobdéw - i to w niektorych
przypadkach ja si¢ czyni - zmniejszenia, odroczenia czy nawet umaezefugu, zgodnie z
podstawowym prawem narodéw do istnienia i gost

36. Wypada teraz zwrdciuwag; na specyficzne problemy i zagemia, ktore powstajw
najbardziej rozwingtych strukturach gospodarczych iag4 sic z ich charakterystycznymi
cechami. W poprzednich fazach rozwoju cztowigk zawsze w obliczu konieczia: jego
potrzeby byty nieliczne, narzucone poradkrzez obiektywne struktury jego cielesnej natu-
ry, dziataln@¢ za gospodarcza byta nastawiona na ich zaspokojeest.jddnak oczywiste,
ze dzk problem polega nie tylko na tym, by dostakczytowiekowi odpowiedni ilos¢ dobr,
ale take by zaspokdi zapotrzebowanie na jakdb jakos¢ towarow produkowanych i konsu-
mowanych, jakét ustug, z ktérych si korzysta, jakét srodowiska naturalnego dycia w
ogole.

Dazenie do coraz lepszych i bardziej zadowaagh warunkéwzycia i coraz wekszej za-
moznosci jest samo w sobie uzasadnione; trudno jednakoireli ¢ zwiazanych z tym eta-
pem rozwoju nowych obowzkow i niebezpieczestw. W sposobie powstawania i oilenia
nowych potrzeb zawszegswyraza mniej lub bardziej stuszna koncepcja cztowiekago
prawdziwego dobra. Poprzez decyzje doigezprodukcji i konsumpcji ujawniagsokreslona
kultura jako ogoélna koncepcjgcia. To widnie tutaj powstaje zjawisko konsumizmu. Okre-
slajac nowe potrzeby i nowe sposoby ich zaspokajaniniekanie nalgy si¢ kierowa inte-
gralm wizja cztowieka, ktéra ogarnia wszystkie wymiary jegmisnia i ktéra wymiary ma-
terialne i instynktowne podpardkowuje wewrtrznym i duchowym. Natomiast odwotywa-
nie st bezpdrednio do jego instynktow i ignorowanie namé sposoby jego wolnejswia-
domej natury osobowej nme prowadzi do wytworzenia nawykéw konsumpcyjnych i stylow
zycia obiektywnie niegodziwych lub szkodliwych diayicznego i duchowego zdrowia. W
samym systemie gospodarczym nie ma kryteridw pagueaich na poprawne odrdienie
nowych i doskonalszych form zaspokajania ludzkiotrzeb od potrzeb sztucznie stwarza-
nych, przeszkadzajych ksztaltowaniu gidojrzatej osobowixi. Dlatego pilnie potrzebna
jest tu wielka praca na polu wychowania i kultuspejmupca przygotowanie konsumentow
do odpowiedzialnego korzystania z prawa wyborutdts®mvanie gtbokiego poczucia odpo-
wiedzialngci u producentéw i przede wszystkim u specjalistdwdziedzinie spotecznego
przekazu; konieczna jest takinterwencja witadz publicznych.
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Jaskrawym przyktadem konsumpcji sztucznej, szkaglisha zdrowia i godriei cztowieka,
oraz wymykajcej skt spod kontroli, jest tywanie narkotykdw. Szerzeniezsiarkomanii jest
wskaznikiem powanych zaburzé w funkcjonowaniu systemu spotecznego i skianiandde-
rialistycznej, poniekd destruktywnej, interpretacji ludzkich potrzeb.dbodzi do tegoze
tworcze maliwosci wolnej gospodarki urzeczywistniagic w sposob jednostronny i niewta-
sciwy. Narkotyki, a take pornografia i inne formy konsumizmu, wykorzystupieodpornéc
jednostek stabych, maypetnic duchowy pustlk, jaka powstaje w cztowieku.

Pragnienie, byy¢ lepiej, nie jest niczym ztym, aledalem jest stybycia, ktory wyej stawia
dazenie do tego, by mée anizeli by¢, i chce wecej mi€ nie po to, aby bardziej bylecz by
dozna w zyciu jak najwecej przyjemnéci (75). Dlatego trzeba tworgytakie stylezycia, w
ktorych szukanie prawdy, ¢gkna i dobra, oraz wspolnota ludzizgcych do wspolnego roz-
woju bytyby elementami decydigymi o wyborze jakéci konsumpcji, oszegingici i inwe-
stycji. W tym kontekcie nie mog ograniczy si¢ tylko do przypomnienia obowazku mito-
sierdzia, czyli obowizku wspomagania z tego, co "zbywa", a czasem nawego, co "po-
trzebne", by da ubogiemu to, co dla niego jest niedbhe. Mam na mdi fakt, ze réwnie
decyzja o takiej a nie innej inwestycji, w danejedizinie produkcji, a nie w innej, jest zawsze
wyborem moralnym i kulturowym. Przy zaistnieniu pgwh warunkéw ekonomicznych i
stabilngci politycznej, absolutnie niegbdnych, decyzja o zainwestowaniu, czyli o daniu ja-
kiejs spotecznéci okazji do dowartéciowania jej pracy, ptynie rowniez postawy ludzkiej
sympatii i zaufania do Opatrzém, w czym ujawnigj sig ludzkie przymioty tego, kto decy-
duje.

37. Obok problemu konsumizmu budzi niepokdgle z nim zwiazana kwestia ekologiczna.
Czlowiek, opanowany pragnieniem posiadaniaywania, bardziej aneli bycia i wzrastania,
zwzywa w nadmiarze i w sposob nie upgtkowany zasoby ziemi, namjac przez to take
wiasnezycie. U korzeni bezmynego niszczeniarodowiska naturalnego tkwi dd antropo-
logiczny, niestety rozpowszechniony w naszych azas@ztowiek, ktory odkrywa swzdol-
nos¢ przeksztalcania i w pewnym sensie stwarzawni@ta wiasm praa, zapominaze zaw-
sze dzieje sito w oparciu 0 pierwszy dar, otrzymany od Boggoeztku w postaci rzeczy
przezé stworzonych. Cztowiek mniemae samowolnie mie rozporzdza ziemia, podpo-
rzadkowujac ja bezwzgtdnie wiasnej woli, tak jakby nie miata ona wtasnégatattu i wcze-
$niejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznamzétore cztowiek, owszem, me
rozwija¢, lecz ktéremu nie ma@ Sk sprzeniewierza Zamiast pehd role wspétpracownika
Boga w dziele stworzenia, cztowiek zajmuje Jegojsuei w kacu prowokuje bunt natury,
raczej przez niego tyranizowanejz mzadzonej (76).

Widat w tym przede wszystkim ubdstwo czy raczej miegragosobu patrzenia cztowieka,
kierowanegazadza posiadania rzeczy bardzieprehecia odnoszenia ich do prawdy, nie po-
siadajcego owej postawy bezinteresownej, szlachetnejzlimgy na wartdci estetyczne,
ktéra s¢ rodzi z zachwytu dla istnienia i dlaggna oraz pozwala odczytywav rzeczach
widzialnych przestanie niewidzialnego Boga, ktaysiworzyt. Wspotczesna ludzéowinna
by¢ swiadoma swych obowzkéw i zada, jakie w tej dziedzinie spoczywapa niej wobec
przysztych pokolg.

38. Oprécz irracjonalnego niszczedradowiska naturalnego naletu przypomnié bardziej
jeszcze niebezpieczne niszczekiedowiska ludzkiego, czemu zregsatynajmniej nie po-
swieca s¢ koniecznej uwagi. Podczas gdy stusznie,écj@szcze nie w dostatecznej mierze
okazuje si troske 0 zachowanie naturalnego "habitatzmgch gatunkéw zwiet zagra.o-
nych wymarciem, wiedg, ze kady z nich wnosi swoj wktad w ogdnméwnowag ziemi, to
zbyt mato wagi przywizuje s¢ do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej "ekoldgiiz-
kiej". Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowizpz Boga, abyaywat jej z poszanowa-
niem pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktéregdatasnu ona dana, ale réwaieztowiek
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jest dla siebie samego darem otrzymanym od Bodatégb musi respektowanaturalm i
moralmy struktue, w jaka zostat wyposzony. W tym kontekcie naley wspomni€ o powat-
nych problemach wspétczesnej urbanizacji, konieg@narbanistyki troszcxej sk o zycie
osoby, jak réwnig o naleytym zwracaniu uwagi na "spoteczakologk" pracy.

Cziowiek otrzymuje od Boga swistotra godna¢, a wraz z ry zdolnag¢ wznoszenia gipo-
nad wszelki poradek spoteczny w gkeniu do prawdy i dobra. Jest on jednak réovwniea-
runkowany struktur spotecza, w ktérej zyje, otrzymanym wychowaniemsrodowiskiem.
Elementy te mogutatwia albo utrudnia zycie wedtug prawdy. Decyzje wd, dziki ktérym
powstaje jaki& ludzkie srodowisko, mog tworzy¢ specyficzne struktury grzechu, przeszka-
dzapc w petnej ludzkiej realizacji tym, ktorzyy $rzez te struktury w rozmaity sposob uci-
skani. Burzenie takich struktur i zggbwanie ich bardziej autentycznymi formami wsyét
cia jest zadaniem wymagaym odwagi i cierpliwéci (77).

39. Pierwsz i podstawow komorky "ekologii ludzkiej" jest rodzina, w ktorej cztowkie
otrzymuje pierwsze i decydige wyobraenia zwazane z prawali dobrem, uczy 8| co zna-
czy koch& i by¢ kochanym, a wic co konkretnie znaczy byosoly. Chodzi tu o rodzig
opart na matenstwie, gdzie wzajemny dar z samego siebiezanyzny i kobiety, stwarza
takie srodowiskozycia, w ktorym dziecko ma sk urodzt i rozwijac swe maliwosci, na-
bywat swiadoma¢ wtasnej godngci i przygotow& sie do podgcia swego jedynego i niepo-
wtarzalnego przeznaczenia. Sio s¢ jednak zdarzaze znieckcony do tworzenia auten-
tycznych warunkéw ludzkiej prokreacji cztowiek shkia st do traktowania siebie samego i
wlasnegazycia raczej jako zespotu dozntorych naley doswiadczy, anizeli dzieta, ktore
ma wypeiné. Std sk wywodzi brak wolnéci, a w konsekwencji rezygnacja z angaania
si¢ w staty zwazek z inr osola i rodzenie dzieci, lub skion§é do uwaania ich za jednz
wielu "rzeczy", ktére mgna mi& lub nie mi€, wedtug wtasnych upodobai ktére wspotza-
wodnicz z innymi maliwosciami.

Trzeba odkry na nowo,ze rodzina jest sanktuariupycia. Istotnie bowiem jest onavicta:
jest miejscem, w ktérymycie, dar Boga, ma@ w sposob wkxiwy by¢ przyjete i chronione
przed licznymi atakami, na ktére jest ono wystawiomae tez rozwija¢ sig zgodnie z wy-
mogami prawdziwego ludzkiego wzrostu. Wbrew tak rzeyakulturzesmierci, rodzina sta-
nowi asrodek kulturyzycia.

Wydaje st, ze ludzka inteligencja w tej dziedzinie jest nastavai bardziej na ograniczanie
czy unicestwianiezrodet zycia, & po uciekanie sido tak niestety rozpowszechnionego w
swiecie, pozbawianiaycia dzieci nie narodzonych, aeli na obrog zycia i otwieranie przed
nim mazliwosci. W encyklice Sollicitudo rei socialis' zostaly pogpione systematyczne
kampanie przeciw przyrostowi naturalnemu, ktore parciu 0 wypaczone rozumienie pro-
blemu demograficznego i w atmosferze "zupetneg&bpmszanowania wolnej decyzji zain-
teresowanych 0sob" nierzadko poddég osoby "bezwzgnym naciskom (...) magym
podporadkowa je tej nowej formie przemocy" (78). Jest to pddy ktora na skutekzycia
nowych technik tak rozega zasig swego oddziatywaniae podobnie jak "wojna chemicz-
na" prowadzi do zniszczenigcia milionow bezbronnych istot ludzkich.

Krytyki te s3 skierowane nie tyle przeciwko konkretnemu systemgespodarczemu, co
przeciw pewnemu systemowi etyczno-kulturowemu. @dapka bowiem jest tylko pewnym
aspektem i wymiarem ztonej dziatalnéci ludzkiej. Jeeli jednak st ja absolutyzuje i pro-
dukcja oraz konsumpcja towaréw znaplsje ostatecznie w centrudycia spotecznego, sta-
jac sk dlan jedyra, nie podporzdkowary zadnej innej wartcia, to przyczyny szukanalery
nie tylko i nie tyle w samym systemie gospodarczgm fakcieze caty system spoteczno-
kulturalny, zapoznag wymiar etyczny i religijny, zostat ostabiony iragicza si juz tylko
do wytwarzania dobrdwiadczenia ustug (79).
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Wszystko to ména podsumow@araz jeszcze stwierdzgj, ze wolnag¢ gospodarcza jest tylko
jednym z elementow ludzkiej wolgad. Kiedy staje si niezalena, to znaczy kiedy cztowieka
traktuje s¢ bardziej jako producenta czy konsumenta dohrediniako podmiot, ktory produ-
kuje i konsumuje po to, alwy¢, wtedy wolng¢ traci konieczne odniesienie do osoby ludzkiej
| ostatecznie wyobcowuje j przyttacza (80).

40. Do obowazkow Pastwa naley troska o obrogi zabezpieczenie takich débr zbiorowych
jak srodowisko naturalne srodowisko ludzkie, ktérych ochrony nie da siapewné przy
pomocy zwyktych mechanizméw rynkowych. Jak w czhsdawnego kapitalizmu na fpa
stwie spoczywat obowrek obrony podstawowych praw pracy, tak teraz wotmeeego kapi-
talizmu na Pastwie i catym spoteczesstwie spoczywa obowzek obrony débr zbiorowych,
stanowacych midzy innymi ramy wyznaczage jedyn przestrzé, w ktérej cztowiek moe

W uprawniony sposob realizowatasne, indywidualne cele.

Stanowi to nowe ograniczenie rynku: istaipptrzeby zbiorowe i jak@iowe, ktorych nie da
sie¢ zaspokat za pdrednictwem jego mechanizméw. Istnieyazne wymogi ludzkie, ktére
wymykaja si¢ jego logice. Istniej dobra, ktorych ze wzgllu na ich natur nie ma@na i nie
naleey sprzedawa i kupowa. Niewatpliwie mechanizmy rynkowe niaspewne korzjci:
m.in. sha lepszemu wykorzystaniu zasobow, utatwiajymiarg produktéw, a zwlaszcza w
centrum zainteresowania umiesza@zaple i upodobania osoby ludzkiej, udoviajac jej w
chwili zawierania kontraktu spotykanie z wolupodobaniami innej osoby. e st z nimi
jednak niebezpiecastwo przygcia wobec rynku postawy "batwochwalczej”, nie hamj
pod uwag istnienia dobr, ktore ze swej natury nie mbge¢ zwyktymi towarami.

41. Marksizm poddat krytyce kapitalistyczne spoe#stwa bufuazyjne, zarzucag im
sprowadzenie do roli towaru i alienadudzkiej egzystencji. Zarzut ten nieipliwie opiera
si¢ na bkdnej i nieadekwatnej koncepcji alienacji, wywada jedynie ze sfery stosunkow
produkcji i wkasnéci, czyli przyznagc jej fundament materialistyczny i, coqeej, negujc
prawomocné¢ i pozytywna¢ relacji rynkowych rownig w dziedzinie, ktora jest im wdai-
wa. Tak wec ostatecznie dochodzi do stwierdzeamwyeliminowanie alienacji nitiwe jest
tylko w spoteczeéstwie typu kolektywistycznego. Qtégorzkie déwiadczenie historyczne
krajow socjalistycznych wykazatae kolektywizm nie likwiduje alienaciji, lecz raczejpo-
wigksza poprzez brak rzeczy koniecznych i gospodarevydajngé.

Doswiadczenie historyczne Zachodu natomiast wykazgeyawet j&li marksistowska anali-
za i rozumienie podstaw alienacfi f&atszywe, to jednak alienacja potona z utrat auten-
tycznego sensu istnienia jest zjawiskiem obecnywnig& w rzeczywistéci spoteczastw
zachodnich. Wysgpuje ona w sferze konsumpciji, gdy cztowiek wikia si siet fatszywych i
powierzchownych satysfakcji, podczas gdy powinipatisat sie z pomog w autentycznej i
konkretnej realizacji swojej osobowm. Alienacja wystpuje rownie w sferze pracy, kiedy
jej organizacja jest nastawiona tylko na maksynaalzprodukcji i zysku, pomija zato, w
jakim stopniu pracownik przez wiasmprae realizuje st jako cztowiek. To zazalery od
tego, czy wzrasta jego udziat w autentycznej ideohej wspolnocie, czy 1esie pogkbia izo-
lacja w ztzonym ukiadzie stosunkow zdeterminowanych przez bkgldna rywalizacy i
wyobcowanie, w ktérym jest on traktowany jedynikgadrodek, nie z&jako cel.

Nalezy sprowadz pojecie alienacji do wizji chrzeijanskiej, dostrzegag, ze alienacja pole-
ga na odwroceniu relagirodkow i celow: cztowiek, nie uzngj wartagci i wielkosci osoby w
samym sobie i w binim, pozbawia si mazliwosci przezycia w petni wkasnego cztowiecze
stwa i nawdzania tej relacji solidarrgoi i wspolnoty z innymi ludmi, dla ktérej zostat stwo-
rzony przez Boga. Cztowiek bowiem staje sapraw@ soly poprzez wolny dar z siebie sa-
mego (81); dar ten jest movy dzieki podstawowe] "zdolngi transcendencji” osoby ludz-
kiej. Cztowiek nie mae oddé si¢ czemy, co stanowi projekejrzeczywistéci czysto ludz-
kiej, abstrakcyjnemu ideatowi lub fatlszywej utofiedac osol, maze uczyné z siebie dar
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dla innej osoby czy innych osob, a wnka dla Boga, bo Bog jest sprawego istnienia i
tylko On mae w petni ten dar przag (82). Wyobcowany jest zatem taki cztowiek, ktorg n
chce wyj¢ poza samego siebie, uczyrd siebie daru ani stworzyautentycznej ludzkiej
wspolnoty, dzacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktorymBég. Wyobcowane
jest spoteczestwo, ktdre poprzez formy spotecznej organizacjipdpkcji i konsumpcji
utrudnia zaréwno realizacjego daru, jak i budowanie tej ¢dizyludzkiej solidarngci.

W spoteczéstwie zachodnim przezwygione zostato zjawisko wyzysku, przynajmniej w
tych formach, ktére analizowat i opisat Marks. d@stata natomiast przezwygeona aliena-
cja przejawiaica s¢ w roznych formach wyzysku, poleggego na tymze ludzie postugaj
si¢ soly nawzajem i w sposob coraz bardziej wyrafinowargpp&ajajc swoje partykularne i
drugorzdne potrzeby, stajsic glusi na potrzeby podstawowe i autentyczne, ktéveniez
powinny okréla¢ sposoby zaspokajania innych potrzeb (83). Czlowkeéry troszczy si
wytacznie albo gtéwnie o to, by mia uzywaé, niezdolny ji do opanowywania wtasnych
instynktéw i namgtnosci oraz do podpoegikowania ich sobie przez postusgevo prawdzie,
nie maze by wolny: postuszéstwo prawdzie o Bogu i cztowieku jest pierwszym wdiem
wolnaosci, pozwala cztowiekowi uposazlkowa: wtasne potrzeby, wtasne pragnienia i sposoby
ich zaspokajania wedtug wiawej hierarchii, tak by posiadanie rzeczy pomagaio wzra-
sta. Przeszkod dla wzrostu mge natomiast stanowimanipulacja, jakiej dopuszcaagic
srodki spotecznego przekazu, gdy natarczywie i wsépozorganizowany narzugapowe
mody i opinie, przy czym trudno jest poddaytycznej analizie przestanki, na ktéryclk si
opieraj.

42. Wr&my teraz do pocgkowego pytania: czy mma powiedzié, ze klgska komunizmu
oznacza zwyestwo kapitalizmu jako systemu spotecznegeeiku niemu winny zmierza
kraje, ktore podejmujdzieto przebudowy gospodarczej i spotecznej? ©3gdt model, ktory
nalezy proponowa krajom TrzeciegdSwiata, szukajcym wiaciwej drogi rozwoju gospo-
darczego i politycznego?

Odpowied jest oczywdcie ztazona. Jéli mianem "kapitalizmu" okrda sk system ekono-
miczny, ktory uznaje zasadnicz pozytywr role przedstbiorstwa, rynku, wiasrgi pry-
watnej i wynikajcej z niej odpowiedzialrdai zasrodki produkcji, oraz wolnej ludzkiej ini-
cjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawioneejypytanie nalgy z pewndcia odpo-
wiedzieg twierdzico, ch@ maze trafniejsze bytoby tu wyfanie "ekonomia przedgiiorczo-
sci”, "ekonomia rynku" czy po prostu "wolna ekonoiale jesli przez "kapitalizm™ rozumie
sie system, w ktérym wolrnig gospodarcza nie jestetj w ramy systemu prawnego, Witz
gajacego § w stuzbe integralnej wolnéci ludzkiej i traktupcego jako szczegdlny wymiar
tejze wolnaci, ktéra ma przede wszystkim charakter etyczngligijny, to woéwczas odpo-
wiedz jest zdecydowanie przega.

Koncepcja marksistowska poniostaddte, ale nadal wygpuja naswiecie zjawiska margina-
lizacji i wyzysku, zwlaszcza w TrzecirSwiecie, a take zjawiska alienacji cztowieka,
zwlaszcza w krajach najbardziej rozwitych, przeciw ktérym stanowczo wypuje Kascior.
Wielkie rzesze ludzkieyja nadal w warunkach skrajnegaizy materialnej i moralnej. Upadek
systemu komunistycznego w wielu krajach usuwa stiphiwie jedm z przeszkdd, ktore nie
pozwalaty skutecznie i w sposob realistyczny stag#ota tym problemom, nie wystarcza
jednak do ich rozwizania. Istnieje wycz niebezpieczestwo rozpowszechnieniagsiadykal-
nej ideologii kapitalizmu, ktéra odmawia nawet rdzpatrywania, uwajac a priori za ska-
zane na niepowodzenie wszelkie proby stawieniazolag pozostawiap zeslepa wiarg ich
rozwiazanie swobodnej grze sit rynkowych.

43. Kasciot nie proponujezadnych modeli. Realne i napragvdkuteczne modele magie
zrodzik jedynie w ramach iych historycznych sytuacji, dii wysitkowi tych wszystkich,
ktorzy w sposob odpowiedzialny podejmipnkretne problemy we wszystkich ich aspektach
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spotecznych, gospodarczych, politycznych i kultayah, zazbiajacych s¢ ze soh (84).
Temu wysitkowi Kdacidét ofiarowuje, jako niezidng, idec przewodm, swop naule spo-
leczmy, ktora - jak ju zostalo powiedziane - uznaje pozytywny charakyeku i przedsi-
biorstwa, ale jednoczrie wskazujeze musz by¢ one nastawione na dobro wspélne. Uznaje
tez, ze ludzie pracy majprawo zabiegao petne poszanowanie ich godaiooraz o szerszy
zakres udziatu wyciu przedsgbiorstwa, tak, by nawet pra@gjrazem z innymi i pod kierun-
kiem innych, mogli w pewnym sensie "pracdwe swoim” (85), gywajac swej inteligencji i
wolnaosci.

Integralny rozwoj osoby ludzkiej w pracy nie stoisprzeczngxi, lecz raczej sprzyja k-
szej jej wydajnéci i skutecznéci, cha& maze ostabt ugruntowany pormek wiadzy. Przed-
siebiorstwa nie mena uwaat jedynie za "zrzeszenie kapitatdbw"; jest ono rowaedgie
"zrzeszeniem osob”, w skiad ktérego wchpdzrézny sposob i w rénych zakresach odpo-
wiedzialngci zarbwno ci, ktdrzy wnogzkonieczny do jego dziataldoi kapitat, jak i ci, ktd-
rzy w ¢ dziatalnég¢ wnosz swa prae. Dla osagniecia tych celéw potrzebny jest wigijesz-
cze wielki zwihzkowy ruch pracownikéw, zmierzay do wyzwolenia oraz integralnej pro-
mocji osoby ludzkiej.

W swietle "rzeczy nowych" dnia dzisiejszego zostatzydany zwazek pomedzy wiasndcia
indywidualry albo prywatn a powszechnym przeznaczeniem débr. Cztowiek uyr@sinia
siebie samego poprzez swopteligencg i swoja wolnasé¢, i dokonuac tego, traktuje jako
przedmiot i nargdzie rzeczy tegéwiata i sobie je przywlaszcza. W dziataniu tym tkwaid-
stawa prawa do inicjatywy i do wiasiod indywidualnej. Poprzez swpprae cztowiek an-
gazuje sk nie tylko dla samego siebie, ale zaldla drugich i z drugimi: kaly wspotdziatajc
uczestniczy w pracy i dobru drugiego. Cztowiek pjaadla zaspokojenia potrzeb swojej ro-
dziny i wspélnoty, do ktorej natg, Narodu i w kacu catej ludzkeéci (86). Uczestniczy po-
nadto w pracy innych pracownikow tego samego pilizbdsstwa, a take w pracy dostaw-
cow i konsumpcji klientéw wdczonych w tacuch solidarnéci, ktéry stopniowo rénie. Wia-
snas¢ srodkéw produkcji tak w przendle, jak i w rolnictwie, jest stuszna wtedy, gdy stu
uzytecznej pracy; przestaje natomiast lmprawniona, gdy nie jest produktywna, lub kiedy
stuzy przeszkadzaniu pracy innych, lub uzyskiwaniu aaith ktéregazrodiem jest nie glo-
balny rozwdj pracy i spotecznego njiiu, lecz wyzysk, niegodziwe wykorzystywanie, spe-
kulacja i rozbicie solidarrioi swiata pracy (87). Whasro taka nie maadnego usprawiedli-
wienia i w obliczu Boga i ludzi jest naglgciem.

Obowiazek zarabiania na chleb w pocie czota zaklada réwsinie prawo do tego. Spote-
czeastwo, ktore byloby tego prawa systematycznie pozasy w ktérymsrodki polityki
gospodarczej nie pozwalatyby pracownikomagat zadowalagcego poziomu zatrudnienia,
nie maze znalé¢ odpowiedniego uzasadnienia etycznego andtgs¢ do pokoju spotecznego
(88). Tak jak osoba ludzka w pelnk giealizuje w bezinteresownym darze z siebie, tak te
wlasna¢ znajduje moralne usprawiedliwienie w tworzeniu,odpowiedni sposob i w sto-
sownym czasie, niiwosci pracy i ludzkiego rozwoju dla wszystkich.

ROZDZIAL V
PANSTWO | KULTURA

44. Leon Xlll wiedziat,ze do zapewnienia normalnego rozwoju ludzkich daigarowno
duchowych, jak i materialnych, jedne i drugie bawiey niezlgdne, konieczna jest zdrowa
teoria Pastwa (89). Dlatego w jednym z punktow encyklilkelum novarum® przedstawia
on organizag spoteczastwa opai na trzech wiadzach: prawodawczej, wykonawczef i s
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downiczej, co w tamtych czasach bytlo ndai@ w nauczaniu Kéciota (90). Ten porgek
odzwierciedla realistycznwizje spotecznej natury cztowieka, ktéra wymaga odponiego
prawodawstwa dla ochrony wolie» wszystkich. Dlatego jest wskazane, by:da wladza
byta rownowaona przez inne wtadze i inne zakresy kompetentirekby p utrzymywaty we
wiasciwych granicach. Na tym wdaie polega zasada "fistwa praworzdnego”, w ktérym
najwyzsza wkadz ma prawo, a nie samowola ludzi.

Koncepcji tej w czasach wspétczesnych przeciwstawitotalitaryzm, ktory, w formie mark-
sistowsko-leninowskiej, utrzymujee niektérzy ludzie z racji gbszej znajomgci praw roz-
woju spoteczastwa, szczegolnej pozycji klasowej czy kontaktuajglebszymizrédtami ko-
lektywnej swiadomdaci nie myh sig, a zatem magsobie rdci¢ prawo do sprawowania wia-
dzy absolutnej. Trzeba dogae totalitaryzm rodzi siz negacji obiektywnej prawdy: jeli
nie istnieje prawda transcendentna, przez posissze ktérej cztowiek zdobywa swpetm
tozsamd¢, to nie istnieje te zadna pewna zasada, gwaramtaj sprawiedliwe stosunki po-
miedzy ludzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe i narodowe kéczynieuchronnie przeciw-
stawiap jednych drugim. B si¢ nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje w#adzy i
kazdy dazy do maksymalnego wykorzystania dgstych musrodkéw, do narzucenia wiasnej
korzysci czy whlasnych poghbldw, nie bacazc na prawa innych. Wéwczas cztowiek jest sza-
nowany tylko na tyle, na ile maa s¢ nim poshiy¢ do wkasnych egoistycznych celow. Tak
wigC, nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji trandentnej godrii osoby ludzkiej,
bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i émie dlatego z samej swej natury
podmiotem praw, ktérych nikt nie me narusz& ani jednostka czy grupa, aniztklasa, na-
rod lub pastwo. Nie mae tego czyrd nawet wekszas¢ danego spotecastwa, zwracajc sk
przeciwko mniejszéxi, spychajc ja na margines, uciskgy, wyzyskujc czy usitugc ja uni-
cestwt (91).

45. Kultura i praktyka totalitaryzmu nigsz sola takze negagj Kosciota. Pastwo czy te
partia, ktdre utrzymuj ze mog, realizowa w historii dobro absolutne i ktére siebie stawiaj
ponad wszelkimi warkziami, nie leda tolerowaly uznawania obiektywnego kryterium dobra
i zta, innego arreli wola sprawujcych wiadz, ktére w okrélonych okolicznéciach mae
sta sig podstaw osadu ich zachowa To wianie dlatego totalitaryzm staragszniszczy
Koscidt, a przynajmniej podposdkowa go sobie i uczyriz niego nargdzie swego aparatu
ideologicznego (92).

Paistwo totalitarne gizy réwniez do wchiongcia narodu, spotecastwa, rodziny, wspoélnot
religijnych i poszczegdélnych osob. Braaiwtasnej wolnéci, Kosciot jednoczénie broni
osoby ludzkiej, ktéra ma bardziej stuéhBoga nk ludzi (por. Dz 5, 29), rodziny, #@ych
spotecznych organizacji i narodow, bowiem im wskystprzystuguje wikasny zakres auto-
nomii i suwerenngi.

46. Kasciot docenia demokragijjako system, ktory zapewnia udziat obywateli wydgach
politycznych i radzonym gwarantuje nmitiwos¢ wyboru oraz kontrolowania wtasnychafz
dow, a take - kiedy naley to uczyné - zastpowania ich w sposdb pokojowy innymi (93).
Nie maze z& demokracja sprzyfapowstawaniu wskich grup kierowniczych, ktore dla wia-
snych partykularnych korzgi albo dla celéw ideologicznych przywlaszegapbie wiadz w
panstwie.

Autentyczna demokracja mlova jest tylko w Pastwie prawnym i w oparciu 0 poprawn
koncepag osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia konieczmypelunkéw, jakich wymaga
promocja zaréwno poszczegolnych osob, przez wychmwviaformacg w duchu prawdzi-
wych ideatéw, jak i "podmiotowdei” spoteczéstwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa
oraz wspotodpowiedzialdoi. Dzis zwykto sk twierdzic, ze filozofia | postawa odpowiadaj-

ca demokratycznym formom politykiasagnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ckzktérzy
zywia przekonanieze znaj prawd:, i zdecydowanie za #iida, nie @, z demokratycznego
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punktu widzenia, godni zaufania, nie gad& bowiem z tymze o prawdzie decyduje k-
Sza¢, czy ter, ze prawda s zmienia w zalenosci od zmiennej rownowagi politycznej. W
zZwiazku z tym naley zauwayc¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istniejeadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dziataléa politycznej i nadajca jej kierunek, tatwo o instrumen-
talizacg idei i przekona dla celéw, jakie stawia sobie wladza. Historiayyee demokracja
bez wartdci tatwo st przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm.

Kosciot nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpiéstwo fanatyzmu czy fundamentalizmu
tych ludzi, ktorzy w im¢ ideologii uwaajacej sk za naukow albo religijr, czup Sic upraw-
nieni do narzucania innym wiasnej koncepcji prawdipbra. Prawda chrzeljanska do tej
kategorii nie nalgy. Nie bedac ideologa, wiara chrzécijanska nie gdzi, by mogta uji¢ w
sztywny schemat tak bardzoznirodmy rzeczywisté¢ spoteczno-polityczni uznaje,ze zy-
cie ludzkie w historii realizuje sina r@&ne sposoby, ktére bynajmniej nig doskonate. Tak
wigC metod Kosciota jest poszanowanie wol§m przy niezmiennym uznawaniu transcen-
dentnej godnéxi osoby ludzkiej (94).

Wolnos¢ jednak w petni jest dowaroiowana jedynie poprzez przgje prawdy: wswiecie
bez prawdy woln& traci swoj tres¢, a cztowiek zostaje wystawiony na pastwametnosci |
uwarunkowa jawnych lub ukrytych. ChrZeijanin zyje wolnacia (por. J 8, 31-32) i shy jej
zgodnie z misyjm natug swego powotania, ofiarowag innym prawd, ktéra sam poznat. W
dialogu z innymi ludmi, baczny na kaly fragment prawdy, obecny w konkretnywytiu i w
kulturze poszczegdlnych osob oraz Narodow, niegpaze potwierdzatego, co poznat deki
wierze i wigciwemu wywaniu rozumu (95).

47. Po upadku totalitaryzmu komunistycznego i wiglaoych ustrojow totalitarnych i tak
zwanych systemow "bezpiedmstwa narodowego", obserwujeg silzisiaj dominag - co
prawda nie wola od sprzecznii ideatlu demokratycznego, ktérycky sk z zainteresowa-
niem i troslg o prawa cztowieka. Wkaie dlatego te narody, ktére reforrmgwoje systemy,
musz demokracji zapewniautentyczne i mocne fundamenty poprzez wyeauznanie tych
praw (96). Wréd zasadniczych nalg przede wszystkim wymie@iprawo dozycia, ktérego
integralmy czgscia jest prawo do wzrastania pod sercem matki od chpwitzcia; prawo do
zycia w zjednoczonej wewtrznie rodzinie i wsrodowisku moralnym sprzyjagym rozwo-
jowi osobowdci; prawo do rozwijania wtasnej inteligencji i wakti w poszukiwaniu i po-
znawaniu prawdy; prawo do uczestniczenia w praayddiskonalenia débr ziemi i zdobycia
srodkéw utrzymania dla siebie i swych bliskich; pmawo swobodnego zatenia rodziny
oraz przygcia i wychowania dzieci, dzi odpowiedzialnemu realizowaniu wtasnej ptciowo-
sci. Zrodtem i syntez tych praw jest w pewnym sensie wadaaeligijna, rozumiana jako
prawo dozycia w prawdzie wiasnej wiary i zgodnie z transaardy godndacia wtasnej 0so-
by (97).

Takze w krajach, gdzie obowZuja demokratyczne formy #zléw, prawa te nie zawsze w
petni s respektowane. Odnosicsio nie tylko do gorsicej sprawy sztucznych poronieale
réwniez do r@&nych aspektow kryzysu systemow demokratycznychrektoekiedy, jak si
wydaje, zatracity zdolni@ podejmowana decyzji zgodnych z dobrem wspolnynekigdy
postulaty spoteczstwa rozpatruje ginie przy uyciu kryteriow sprawiedliwéci i moralno-
sci, ale raczej biaic pod uwag site wyborcz lub finansow stojpcych za nimi grup. Tego
rodzaju odsipstwa od zasad moraléw politycznej prowadz z czasem do zniegbenia i
apatii, a w konsekwencji do zaniku zaamgaania politycznego i ducha obywatelskiego lud-
nosci, ktéra czuje si poszkodowana i zawiedziona. Wynikadstoraz wiksza niezdolng

do wiaczania korzyci partykularnych w konsekwentny obraz dobra wspgt) ktore nie jest
zwykta sumy korzysci partykularnych, ale wymaga ich oceny i pogodaemioparciu o spra-
wiedliwa hierarch¢ wartdsci i, w ostatecznym rozrachunku, o wdave zrozumienie godno-
§ci i praw osoby (98).
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Kosciot respektuje stusanautonomg porzadku demokratycznego i nie ma tytutu do opowia-
dania s¢ za takim albo innym rozweaniem instytucjonalnym czy konstytucyjnym. Wkiad,
ktory w 6w poradek wnosi, polega na takim zrozumieniu gogmasoby, jakie w catej petni
objawia tajemnica Stowa Wcielonego (99).

48. Te ogoblne rozwania take rzucag swiatto na rot Paistwa w dziedzinie gospodarki.
Dziatalna¢ gospodarcza, zwtaszcza w zakresie gospodarki vyekmie mae przebiegaw
prézni instytucjonalnej, prawnej i politycznej. Przeaiw, zaktada ona poczucie bezpiacze
stwa w zakresie gwarancji indywidualnej wodobi witasnaci, a ponadto stabilé pienia-
dza oraz istnienie sprawnych &upublicznych. Naczelnym zadaniemnBtava jest wgc za-
gwarantowanie tego bezpieéstwa, tak by cztowiek, ktéry pracuje i wytwarza, gh&orzy-
sta& z owocoOw tej pracy, a wi znajdowat bodziec do wykonywania jej skuteczniezci-
wie. Brak tego poczucia bezpieéséwva, towarzysgca mu korupcja wikadz publicznych
mnazenie s¢ niewtaciwych zrédet wzbogacenia i tatwych zyskéw opartych na ldmiach
nielegalnych czy po prostu spekulacji, jest dlavoj i dla poradku gospodarczego jealz
gtéwnych przeszkod.

Kolejna funkcja Paistwa jest czuwanie nad realizowaniem praw ludzkicdziedzinie go-
spodarczej i kierowanie nim; tu jednak gtdwna odgalzialng¢ spoczywa nie na Ratwie,
ale na poszczegolnych ludziach oraz nnyéh grupach i zrzeszeniach, z ktérych sktada
spoteczéstwo. Pastwo nie bytoby w stanie bezfrednio zapewni prawa do pracy wszyst-
kim obywatelom bez narzucenia sztywnej dyscypliademuzyciu gospodarczemu i sttumie-
nia wolnej inicjatywy jednostek, co jednak nie ozzeze nie ma onaadnej kompetencji w
tej dziedzinie, jak utrzymywali zwolennicy zupetredjminacji regut z dziedziny gospodar-
czej. Co wecej, obowazkiem Pastwa jest popieranie dziataléw przedstbiorstw poprzez
tworzenie warunkéw zapewniglych maliwosci pracy, dostarczanie baocbw tam, gdzie
owa dziatalné¢ jest niewystarczaga, albo przez udzielanie pomocy w chwilach kryzysu

Paistwo ma réwnie prawo interweniowa wowczas, gdy szczegollne sytuacje wywotane
przez istnienie monopolu powodugahamowania czy stwarzaprzeszkody dla rozwoju.
Jednak oprécz funkcji harmonizowania rozwoju i &igania nim, Pastwo, w sytuacjach
wyjatkowych, mae spetnid takze funkcje zaspcze, wtedy mianowicie, gdy zbyt stabe lub
dopiero st tworzace sektory spoteczne lub organizacje przgasistw nie § przystosowane
do swych zada Te zastpcze interwencje, usprawiedliwione pilnymi potrzetbaviazacymi

si¢ z dobrem wspoinym, powinny byw miak maoznosci, ograniczone w czasie, by nie od-
biera na state wspomnianym sektorom i organizacjom pmigbubrstw wiaciwych im kom-
petencji oraz nadmiernie nie poszérzakresu interwencji Ratwa ze szkogdla wolndci

tak gospodarczej, jak i obywatelskie;.

Bylismy w ostatnich latackwiadkami znacznego poszerzenia zakresu tego rodzajuven-
cji, co doprowadzito do powstania w pewnym sensi@eyo typu Pastwa - "Pastwa dobro-
bytu". Rozwoj ten w niektérych Ratwach miat na celu sprostanie licznym koniegzram i
potrzebom i zaradzit ubdstwu i brakom niegodnymbgdadzkiej. Nie obeszio sijednak bez
przesady i nadiy¢, ktére, zwtaszcza w ostatnich latach, spowodowatye krytyki "Pastwa
dobrobytu", okrélanego jako "Pastwo opiekucze". Niesprawngi i niedostatki w Pastwie
opiekwczym wynikaj z nieodpowiedniego rozumienia &awvych Pastwu zada. Takze w
tej dziedzinie winna hy przestrzegana zasada pomocnicgoktora gtosi,ze spoteczng
wyzszego rzdu nie powinna ingerowaw wewretrzne sprawy spoteczga nizszego rzdu,
pozbawiajc ja kompetencji, lecz raczej winna wspiéfja w razie konieczrizi i poméc w
koordynacji jej dziata z dziataniami innych grup spotecznych, dla dobspé&nego (100).
Interweniupc bezpérednio i pozbawiac spoteczastwo odpowiedzialrgei, Pastwo opie-
kuncze powoduje utratludzkich energii i przesadny wzrost publicznyctulstur, w ktérych -
przy ogromnych kosztach - raczej dominuje logikardkratyczna, aneli troska o to, by stu-
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zy¢ korzystagcym z nich ludziom. Istotnie, wydajecsize lepiej zna i mee zaspokdi po-
trzeby ten, kto stykasiz nimi z bliska i kto czuje sibliznim cztowieka potrzebagego. Przy
tym czsto pewnego rodzaju potrzeby wymagappowiedzi wykraczagej poza porgdek
tylko materialny, takiej mianowicie, ktora potrafiyj$s¢ naprzeciw gibszym potrzebom ludz-
kim. Nalezy tu pomyle¢ o sytuacji uchoztdw, emigrantow, osob starych lub chorych i o
tylu innych osobach wymaggych opieki, jak chéby narkomani; ludziom tym skutecznie
maoze pomaoc tylko ten; kto oprocz koniecznego leczeraafiaruje im szczere braterskie
oparcie.

49. Kasciot, wierny nakazowi swojego Zatgciela Chrystusa, zawsze, poprzez swoje dziela,
jest na tym polu obecny, by cztowiekowi potrzelmemu ofiarowé materialne wsparcie, nie
upokarzajc go przy tym i nie sprowadzaj do roli przedmiotu opieki, lecz pomagajmu
wyj$¢ z trudnej sytuacji przez dowastmowanie godngci jego osoby. Naley tu zaznacz,

ze dzeki Bogu, czynna mité¢ nigdy w Kasciele nie wygasta, co wetej, wzrasta dzii prze-
jawia st w budzcych nadziej wielorakich formach. W zwizku z tym na szczegdlne wspo-
mnienie zastuguje zjawisko wolontariatu. €@t mu sprzyja, rozwija je i wszystkich zada

do udziatu w popieraniu inicjatyw w tym zakresie.

By przezwycezy¢ rozpowszechniandzisiaj mentalng indywidualistyczam, jest potrzebny
konkretny wysitek solidarri@i i mitosci; zaczyna s on w rodzinie poprzez wzajemne wspie-
ranie st makonkow, a take przez troskliwé okazywam przez jedno pokolenie drugiemu.
W ten sposdb rodzina staje: sispélnoy pracy i solidarnéci. Zdarza si jednak,ze kiedy
rodzina postanawia w petni odpowiedziea swoje powotanie, nie znajduje koniecznego
oparcia ze strony Ratwa i brak jej dostatecznyéhodkdéw. Spraw ogromnie pila jest po-
pieranie, obok dziafana korzy¢ rodziny, rownie tych dziedzin polityki spotecznej, ktore
dotycz przede wszystkim samej rodziny i pomagpgj, przeznaczaf¢ na to odpowiednie
zasoby i skuteczngodki w celu wspierania jej zarowno w wychowaniuedz, jak i opieki
nad lucdkmi w podesztym wieku, unikag oddzielania ich od rodziny i umacri@jwi¢zi mig-
dzypokoleniowe (101).

Oprocz rodziny spetniajpierwszorzdna role i uruchamiag swojego rodzaju system solidar-
nosci takze inne spoteczrici pasrednie. Dojrzewaj one jako prawdziwe wspoélnoty osob i
umacniag tkanke spoteczn, zapobiegaic jej degradaciji, jakjest anonimowst i bezosobo-
we umasowienie, niestety gste we wspoétczesnym spoteasevie. Osoba ludzkayje i
"podmiotowa¢ spoteczastwa” wzrasta wtedy, kiedy wielezmdych relacji wzajemnie size
soly splata. Czsto jednostka dusigdzis pomidzy dwoma biegunami: Ratwem i rynkiem.
Niekiedy wydaje s, jakoby istniata ona jedynie jako wytwdrca i nalmamowarow czy te
jako przedmiot administracji patwowej i zapomina gj ze ani rynek, ani Hstwo nie §
celem me¢dzyludzkiego wspdélycia, bowiem ono samo w sobie posiada szczegdhrtasé,
ktorej Pastwo i rynek maj stuzy¢. Cztowiek jest przede wszystkim isipktdra szuka praw-
dy, usituje ni zy¢ i pogkbiac ja w dialogu, ktéry obejmuje dawne i przyszie pokadefi02).

50. To otwarte i odnawigge s¢ w kazdym pokoleniu poszukiwanie prawdy charakteryzuje
kulture narodu. Prawg jest, ze mtodzie kontestuje dziedzictwo przekazywanych jej warto-
$ci. Kontestuje, to niekoniecznie znaczg,niszczy je czy z géry odrzuca, lecz raczej paeldaj
je prébie we wilasnymyciu i przez tego rodzaju egzystenciaimeryfikacg ozywia te warto-
sci, nadaje im aktualrio i charakter personalny, rozmdajac to, co w tradycji jest warto-
sciowe, od fatszu i kkdoéw oraz przestarzatych form, ktére ima zastpi¢ innymi, lepiej do-
stosowanymi do czasow.

W tym kontekcie naley przypomnié, ze rownie ewangelizacja wicza s¢ w kulture Naro-
dow, wspierajc ja w dazeniu ku prawdzie i pomagg w dziele oczyszczania i ubogacania
(103). Jeeli jednak jaké kultura zamyka gi w sobie i przejawia tendercpo utrwalania
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przestarzatych obyczajow, odrzugajakakolwiek wymiarg i konfrontacg dotyczica prawdy
0 cztowieku, to grozi jej jatowi i upadek.

51. Cala ludzka dziataldé dokonuje si w obrbie okrdglonej kultury i obie wzajemnie na
siebie oddziatywuj. Rzeczywiste ksztattowaniegskultury wymaga wdczenia s catego
cztowieka, ktéry wyraa w niej swoj zmyst twérczy, inteligergjznajomad¢ swiata i ludzi.
Angazuje w nh takze swa umiegtnos¢ panowania nad s@bosobistego paviecenia, solidar-
nosci i pracy dla rozwoju dobra wspélnego. Dlategonpiza i najwaniejsza jest ta praca,
ktora s¢ dokonuje w ludzkim sercu, a to, w jaki sposob angast on w budowanie wiasnej
przyszigci, zaleey od jego pojmowania siebie i swojego przeznaczeheg wignie ptasz-
czyzny dotyczy specyficzny i istotny wktad kuota na rzecz prawdziwej kultury. Kaot
rozwija te widciwosci ludzkich postaw, ktore sprzygakulturze pokoju i sprzeciwiajsic
wzorcom, ktore gulat cztowieka w masie, nie uzaajoli jego inicjatywy i wolndci, a pod-
stawe jego wielkdci widza w zdolngciach do walki i prowadzenia wojny. Kciét petni €
postug:;, gtosac prawd o stworzeniwwiata, ktéry Bog ztayt w rece ludzi, aby czynili go
urodzajnym i doskonalili swvpraa, oraz prawd o odkupieniu, poprzez ktére Syn Bozba-
wit i rownoczenie zjednoczyt wszystkich ludzi, czyei ich za siebie nawzajem odpowie-
dzialnymi. PismoSwicte méwi nam nieustannie o czynnym zaamgeaniu na rzecz brata i
wymaga wspotodpowiedzialda, ktéra powinna obejmowavszystkich ludzi.

Wymaganie to nie ograniczagsilo wlasnej rodziny ani nawet do narodu czyiddaa, lecz
obejmuje wedtug pewnego padku cah ludzkas¢, tak ze dla nikogo los innych cztonkéw
ludzkiej rodziny nie mge pozostaw@obcy czy obajtny. Zaden cztowiek nie me twier-
dzi¢, ze nie jest odpowiedzialny za los swego brata (Rdz 4, 9; Lk 10, 29-37; Mt 25, 31-
46)! Petna uwagi, serdeczna troska arbego wtedy, kiedy znajduje¢son w potrzebie, jest
dzis tatwiejsza take dzieki nowym srodkom przekazu, ktére ludzi do siebie zily, i dzisiaj
szczegOlnie wana, gdy chodzi o szukanie odmiennych od wojny spésorozwizywania
migdzynarodowych konfliktow. tatwo dostrzege przeraajaca sita narzdzi zniszczenia
dostpnych nawegrednim i matym mocarstwom, oraz cor&islejsze powizania istniejce
migdzy narodami catej ziemi utrudraa@lzis czy wrcz praktycznie unienmiwiaja ograni-
czenie skutkow konfliktu.

52. Papie Benedykt XV i jego nagpcy dobrze zrozumieli to niebezpieasevo (104). Ja
sam w zwazku z niedawa tragiczry wojna w Zatoce Perskiej powtdrzylem wotanie: "Nigdy
wiegcej wojny!". Tak! Nigdy wecej wojny, ktéra niszczyycie niewinnych, ktora uczy zabga
i burzy réwnie zycie tych, ktérzy zabijaj ktéra pozostawia w konsekwencji urazy i niena-
wisé, bardziej jeszcze utrudnig sprawiedliwe rozwizanie problemow, ktéres jwywotaty!
Jezeli w poszczegdllnych Ratwach wreszcie nadszedt czas, gdy osobista zerodtaet zo-
staly zasipione radami prawa, to jest junajwyzsza pora, by podobny pgptdokonat sj we
wspolnocie mgdzynarodowej. Nie nahy zreszi zapomind, ze u korzeni wojny znajdaljsie
na ogot rzeczywiste i powne powody: doznane niesprawiedl&gp rozczarowanie w stusz-
nych dizeniach, gdza i wyzysk zrozpaczonych rzesz ludzkich, ktéeewidz realnej ma-
liwosci poprawy warunkéwycia na drodze pokojowej.

Dlatego drugim imieniem pokoju jest rozwéj (105pKTjak istnieje zbiorowa odpowiedzial-
nos¢ za unikanie wojny, istnieje 2ezbiorowa odpowiedzialr$o za popieranie rozwoju. Tak
jak w obebie poszczegdllnych BRstw mana i naley tworzy¢ ekonomé spoteczn, ktéra
bedzie kierowata funkcjonowaniem rynku tak, by by Z korzycia dla dobra wspdlnego,
podobnie niezédne & odpowiednie interwencje ta& na ptaszcznie midzynarodowe.
Trzeba zatem poglj ogromny wysitek wzajemnego zrozumienia, poznaniaviazliwienia
sumier. Nalezy sobiezyczy¢ takiej kultury, ktéra pomraa wiak w ludzkie maliwosci czto-
wieka ubogiego, a zatem w zdofdao polepszenia wiasnej sytuacji przez prao jest przez
pozytywny wktad w dobrobyt gospodarczy. Jednak, &gy dokon& ubogi - jednostka czy
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naréd - musi mie€ zapewnione realne po temu warunki. Tworzenie takrarunkow jest za-
daniemswiatowej wspotpracy sit na rzecz rozwoju, ktéra tagla rownie poswiecenia w
zakresie posiadanych dochodow i wiadzyddeych przywilejem bardziej rozwigiych sys-
teméw gospodarczych (106).

Moze to oznaczapowane zmiany w ustalonym styliycia, niezlgdne dla ograniczenia
marnotrawstwa zasoboswodowiskowych i ludzkich, dzki czemu wszystkie Narody i wszy-
scy ludzie na ziemidala je mig w wystarczajcej mierze. Do tego dodanalezy dowarto-
sciowanie nowych débr materialnych i duchowych, owpcacy i kultury ludow dziupcle-
dzonych, co prowadzi do wzbogacenia catej ludakidginy narodow.

ROZDZIAL VI
CZLOWIEK JEST DROG A KOSCIOLA

53. Leon XIII tak pisat o ¢dzy proletariatu: "Podejmujemy to zagadnienie npefnoscia i
swiadomdcia, ze do zabrania gtosu mamy prawo (...). Milczeni@bytw oczach wszystkich
zaniedbaniem obowzku" (107). W cigu ostatnich stu lat Koiét wypowiadat st wielo-
krotnie,sledzc z bliska nieustanny rozwoj kwestii spoteczneiei czynit tego bynajmniej po
to, by odzyské& dawne przywileje czy narzucijakas swop koncepag. Kierowata nim wy-
tacznie troska i odpowiedzial&d za cztowieka, powierzonego mu przez samego Chsgstu
tego cziowieka, ktérego, jak méwi Sobor Watgkki 11, Bdg chciat - jako jedyne stworzenie
- dla niego samego i wobec ktorego ma swoj plaagpie mianowicie damu udziat w zba-
wieniu wiecznym. Nie chodzi tu o cztowieka "abstrgkego”, ale o cztowieka rzeczywiste-
go, "konkretnego" i "historycznego™: chodzi ozKhago cztowieka, poniewakazdy zostat
objety Tajemnig Odkupienia i z kadym Chrystus zjednoczytegihna zawsze poprzez ta-
jemnic; (108). Wynika std, ze Kasciot nie mae opuci¢ cztowieka ize "ten cztowiek jest
pierwsz drogy, po ktorej winien kroczy Kosciét w wypetnianiu swojego postannictwa (...),
droga wytyczory przez samego Chrystusa, dgpgtora nieodmiennie prowadzi przez Tajem-
nice Wcielenia i Odkupienia” (109).

Jest to jedynerddio inspiracji, z ktérego czerpie nauka spoteckudciota. Jéli Kosciot
wypracowat § stopniowo i nadawat jej systematygziorme, zwtaszcza poczyng od daty,
ktérej rocznig obchodzimy, to dlatega;e centrum calego dziedzictwa doktrynalnego Ko-
sciofa jest cztowiek w swej konkretnej rzeczywistiogrzesznika i sprawiedliwego.

54. Nauka spoteczna interesuje dzis szczegolnie cztowiekiem w jego pa&aniu ze ziao-
na siech relacji, charakterystycandla wspétczesnych spotedstw. Nauki humanistyczne i
filozofia pomagaj wyjasni¢, na czym polega centralna rola cztowieka w spaestuie, i
uzdalniaj go do lepszego rozumienia samego siebie jakotyistpotecznej". Tylko wiara
jednak objawia mu w peni jego prawdzitozsamda¢ i wtasnie z niej wyrasta nauka spo-
leczna Kdciota, ktory wykorzystujc dorobek nauk przyrodniczych i filozofii pragniema-
rzyszyt cztowiekowi na drodze zbawienia.

Encyklike "Rerum novarum' mozna uzna za wany wktad w analiz spoteczno-ekonomiczn
konca XIX wieku, ale jej szczegolna wastowynika z faktu,ze jest ona Dokumentem Wrz
du Nauczycielskiego, a wa integralna cze$cia prowadzonego przez Koot dzieta ewangeli-
zacji, podobnie jak wiele innych Dokumentow tegdzaju. Wynika sid, ze nauka spoteczna
ma sama w sobie wakidnarzdzia ewangelizacji: jako taka gtosi ona Boga inajex zba-
wienia w Chrystusie kalemu cztowiekowi i z tej samej racji objawia cztek@& samemu so-
bie. W tymswietle - i wylacznie w tym - podejmuje inne zagadnienia, takiegedwva kade-
go cztowieka, a szczegolnie "proletariatu”, rodzimg/chowanie, powinngi Paistwa, ustroj
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spotecznéci narodowej i mgdzynarodowejzycie gospodarcze, kultura, wojna i pokéj, sza-
cunek dlazycia od chwili poczcia & dosmierci.

55. Kasciét czerpie "zdoln&¢ rozumienia cztowieka" z Bego Objawienia. "Aby pozia
cztowieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka intdgego, trzeba poziaBoga”, powiedziat
Pawel VI, przywotujc nastpnie stowaswigtej Katarzyny ze Sieny, ktéra wyraa w modli-
twie t¢ samy mysl: "W Twojej naturze, wieczne Bostwo, poznam mogatue” (110).

Antropologia chrz&cijanska jest zatem w istocie jednym z dziatow teologiigj samej racji
nauka spoteczna Koiota, zajmugc sk cztowiekiem, interesag sk nim samym i jego spo-
sobem pospowania wswiecie, "naley (...) do dziedziny (...) teologii, zwlaszcza &gl
moralnej" (111). Tak wgic zarOwno interpretacja, jak i rozwanie aktualnych problemoéw
ludzkiego wspdtycia wymaga uwzglnienia ich wymiaru teologicznego. Trzeba tu poekre
8li¢, ze odnosi si to w rownej mierze do rozazania "ateistycznego", ktére pozbawia czto-
wieka jednego z jego podstawowych wymiaréw, miameevivymiaru duchowego, co do
rozwiazan permisywnych i konsumistycznych, ktérezngmi argumentami prébaijgo prze-
kon& o jego niezalenosci od wszelkiego prawa i od Boga, zamykago w egoizmie, ktéry
szkodzi ostatecznie jemu samemu i innym.

Gloszc cztowiekowi Bae zbawienie, ofiarowdag mu i przekazuac Boze zycie za péred-
nictwem sakramentow, nadajkierunek jegazyciu przykazaniami mikci Boga i blizniego,
Koscidt przyczynia si do ubogacenia godia cztowieka. Nie mge on nigdy zanieclkia
spetniania swojej religijnej i transcendentnej mia dobra cztowieka, chociazdaje sobie
sprawe, ze jego dzieto napotyka dzszczegdllne trudsoi i przeszkody. Oto dlaczego podej-
muje wckz nowymi sitami i nowymi metodami ewangelizacktora ma na celu rozwéj cate-
go cztowieka. Take dzg, w wigili¢ trzeciego tysiclecia, Kaciét pozostaje "znakiem i za-
bezpieczeniem transcendentnego charakteru osobkidjiti(112), ktoérym starat siby¢ zaw-
sze od poczku swego istnienia, towarzygz cztowiekowi przez cat historg. Encyklika
"Rerum novarum’ jest tego wymownyndwiadectwem.

56. W setn rocznie tej encykliki prage podzekowat wszystkim, ktérzy podji wysitek
studiowania, pogbiania i rozpowszechniania chéezganskiej nauki spotecznej. Praca ta
wymaga wspotdziatania Koiotow lokalnych, jest zatem moiryczeniem, by obchody tej
rocznicy rozbudzity nowy zapat do studiowania, geera i stosowania nauki spotecznej Ko-
sciota w r@nychsrodowiskach.

Pragr zwlaszcza, by upowszechnianpijrealizowano w krajach, ktére po zatamanig si
socjalizmu realnego napotykapa wielkie trudnéci w dziele odbudowy. Z kolei krajom za-
chodnim grozi niebezpiecastwo, ze uznawszy upadek socjalizmu za catkowite zestaio
wlasnego systemu gospodarczego, zaniedpagligcie odpowiednich wysitkow w celu do-
skonalenia go. Natomiast kraje Trzeci&yaiata znajduj sic w dramatyczniejszej aikiedy-
kolwiek sytuacji niedorozwoju, pogarszegj st z dnia na dzi@

Leon XIll, wytozywszy te zasady i wskazania dotyce rozwizania kwestii robotniczej,
zaleca stanowczo: "Stahwigc kazdemu trzeba na wdaiwym stanowisku i to jak najpdzej,
aby odwlekanie leczenia nie uczynito zta nieulecyad”’. Dodaje rownig "Co sk za& Ko-
sciota tyczy, to nigdy nie braknie jego w tej spraywiomocy" (113).

57. Kasciét uwaza, ze ordzie spoteczne Ewangelii nie powinno¢khtyaktowane jako teoria,
ale przede wszystkim jako podstawa dziatania i gactio niego. Pod wplywem tegoedeia
niektdrzy z pierwszych chrgeijan rozdawali swe dobra ubogim, glagwiadectwo,ze nawet
miedzy ludzmi réznego pochodzenia spotecznegoztivee jest pokojowe i solidarne wspot-
zycie. Czerpic w ciagu wiekdw moc z Ewangelii, mnisi uprawiali ziegnzakonnicy i za-
konnice zaktadali szpitale i przytutki dla ubogiaztonkowie bractw religijnych oraz ¢
czyzni i kobiety wszelkiego stanu e pomoc ludziom potrzebagym i upGgledzonym spo-
lecznie, przekonanize stowa Chrystusa: "Wszystko, co uczyuie jednemu z tych braci
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moich najmniejszych, Mnigie uczynili" (Mt 25, 40), nie powinny pozostatvaobanym
zyczeniem, ale mugzsktani& do konkretnego dziatania.

Dzi$ bardziej ni kiedykolwiek Kaciot jestswiadom,ze jego oedzie spoteczne zyska gi-
sza wiarygodnd¢ dzieki swiadectwu dziatania, nidzieki swej wewrtrznej spojnéci i logi-
ce. Rownie z tej swiadomaci wyptywa jego opcja preferencyjna na rzecz ublegktéra
nigdy nie jest wydczm ani nie dyskryminuje innych grup. Opcja ta nieydaly tylko ubo-
stwa materialnego, wiadomo bowiene zwlaszcza we wspoétczesnym spotésreie spoty-
ka sk liczne formy ubdstwa nie tylko ekonomicznego, r@eniez kulturowego i religijnego.
Mito s¢ Kosciota do ubogich, kiergra jego dziataniem i nateca do jego statej tradyciji, ka
mu zwracé si¢ ku swiatu, w ktérym pomimo pospu techniczno-ekonomicznego istnieje
niebezpiecziestwo, ze ubdstwo przybierze gigantyczne formy. W krajaabhodnich istnieje
réznorakie ubdéstwo grup zepcktych na margines, ludzi starych i chorych, ofiangomi-
zmu i - w jeszcze wkszym stopniu - ubdstwo bardzo licznych uckdiv i emigrantéw; w
krajach rozwijagcych sé maze dof¢ do dramatycznych kryzysow, ktorym & stanie zapo-
biec tylko podgte na czas i skoordynowane dziatanigdmaynarodowe.

58. Konkretnym wyrazem mi$gi do cztowieka, a przede wszystkim do ubogiegdtévym
Kosciot widzi Chrystusa, jest umacnianie sprawiedleio Petna sprawiedlindgg stanie si
mozliwa dopiero woéwczas, gdy ludzie nieda traktowa ubogiego, ktory prosi o wsparcie
dla podtrzymaniaycia, jak ktopotliwego natta czy jako cjzar, ale dostrzegw nim spo-
sobnd¢ do czynienia dobra dla samego dobrazimmsé oshgniccia bogactwa wikszego.
Jedynie z tak swiadomdcia mazna odwanie podaé ryzyko i dokondé przemiany, ktora
wiaze sk z kazda autentycza proka przyjscia z pomog drugiemu cztowiekowi. Nie chodzi
bowiem jedynie o danie tego, co zbywa, ale o podweviaczenia s§ w proces rozwoju go-
spodarczego i cywilizacyjnego catym narodom, ki&re niego wykluczone czy pozostawio-
ne na uboczu. Staniegsio mazliwe nie tylko dzeki wykorzystaniu débr, ktére istnigjw
nadmiarze, a ktére naswiat wytwarza w obfitéci, ale gdy zmienione zostastyle zycia,
modele produkcji i konsumpciji, utrwalone struktuviadzy, na ktérych opierajsie dzis spo-
leczeristwa. Nie ma to oznaczaniszczenia elementéw organizacji spotecznej,ekttiobrze
zdaty egzamin, ale ukierunkowanie ich zgodnie zsgiaym rozumieniem dobra wspolnego
calej rodziny ludzkiej. Wspotczrie dokonuje si proces powstawania wspotzahesci go-
spodarczych na skakwiatowa. Zjawiska tego nie naty uwaza¢ za negatywne, gdymaze
stwarz& niezwykte maliwosci oshgniecia wickszego dobrobytu. Coraz bardziej jednak od-
czuwa st potrzelg, by w miae wzrastagcego umg¢dzynarodowienia gospodarki powstawaty
odpowiednie i skutecznie dziadap medzynarodowe organy kontrolne i kierownicze,efizi
ktorym gospodarka siytaby dobru wspodlnemu; pojedynczenBavo, chéby najpotzniej-
sze, nie jest juw stanie tego dokokaDazenie do tego celu wymaga coraz bardziej harmo-
nijnej wspotpracy wielkich krajow oraz rownoprawmeprezentaciji w instytucjach auizyna-
rodowych interesow catej wielkiej rodziny ludzkiéonieczne jest tale, aby oceniag na-
stepstwa swych decyzji, instytucje te bralty zawszetegsewnej mierze pod uwage narody i
kraje, ktdre nie majduzego znaczenia na rynku ¢dzynarodowym, ale najdotkliwiej ciegpi

z powodu niedostatku i ktére najbardziej potrzelmgmocy, aby sirozwijac. Niewatpliwie

w tej dziedzinie wiele pozostaje do zrobienia.

59. Tak wec, aby nastata sprawiedlid®i osiagnety swoj cel wysitki ludzi, ktorzy pragnja
urzeczywistnt, konieczny jest dar taski ofiarowanej przez BoBaicki niej i wspétpracy
ludzkiej wolnagci mazliwa jest owa tajemnicza obecidaBoga w historii, czyli Opatrzrio.

Doswiadczenie nowgi, ktore przeywa sk naladujac Chrystusa, trzeba przekazytanym
ludziom paréd ich konkretnych trudrci, zmaga, problemow i wyzwa, abyswiatto wiary
oswietlito je i uczynito bardziej ludzkimi. Wiara baam nie tylko pomaga znaé rozwiaza-
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nia, ale réwnie uzdalnia cztowieka do przgwania cierpienia tak, abyesnie zagubit i nie
zapominat o swej godsoi i powotaniu.

Wazna cechy doktryny spotecznej Kiota jest ponadto jej charakter interdyscyplinarBy
lepiej wciel&d w rozmaite i stale sizmieniajce konteksty spoteczne, gospodarcze i politycz-
ne jedym prawd: o cztowieku, doktryna ta podejmuje dialog zmgmi dyscyplinami, ktore
zajmup Sic cztowiekiem, przyswaja sobie ich dorobek i ukazine szersz perspektyw
stuzby osobie ludzkiej, poznanej i mitowanej w petnpigewotania.

Obok wymiaru interdyscyplinarnego doktryny spotegjzinzeba take dalej wspomnigo jej
wymiarze praktycznym i w pewnym sensiei@@dczalnym. Sytuuje siona w miejscu spo-
tkaniazycia i sumienia chrzeijanskiego zzyciem swiata i znajduje wyraz w wysitkach po-
dejmowanych przez jednostki, rodziny, ludzi kulturgziataczy spotecznych, politykéw i
mezOW stanu, ktorzy starapie znaleé¢ dla niej historycza forme i zastosowanie.

60. Wskazujc zasady rozwazania kwestii robotniczej, Leon XIII pisat: "Wielka sprawa
wymaga trudu i wspotpracy innych takczynnikow" (114). Byt on przekonanyg powane
problemy powstate w spotear@wie przemystowym mogty kyrozwiazane jedynie przy
wspOtpracy wszystkich zainteresowanych sit. Stwierde to stato sitrwatym elementem
nauki spotecznej Kaiota; byta to jedna z przyczyn, dla ktorych Jan IX>skierowat swg
encyklike o pokoju take do "wszystkich ludzi dobrej woli".

Papie Leon XIllII stwierdzit jednak z bolenye 6wczesne ideologie, zwlaszcza liberalizm i
marksizm, odrzucaty takwspoétprae. Od tamtych czaséw wielegskmienito, zwlaszcza w
ostatnich latach. Dzisiejszwiat jest coraz bardzigwiadomy,ze rozwhzanie powanych
probleméw narodowych i railzynarodowych nie jest tylko kwestprodukcji gospodarczej
czy organizacji prawnej albo spotecznej, ale wymag@aotania si do okrélonych wartdci
etyczno-religijnych, a tale przemiany mentaldoi, postpowania i struktur. Kécidt czuje
si¢ szczegolnie odpowiedzialny zadstatna dziedzir, i, jak napisatem w encyklicgollici-
tudo rel socialis, istnieje uzasadniona nadzieta, réwnie liczna grupa ludzi, ktérzy nie wy-
znap zadnej religii, ledzie mogta si przyczynt do uksztaltowania etycznych podstaw roz-
wiazania kwestii spotecznej (115).

W tym samym Dokumencie zwrocitengsbwniez z apelem do K&eiotdw chrzécijanskich i

do wyznawcow wielkich religiswiata, wzywagc do dawania zgodnegaviadectwa wspol-
nym przekonaniom o godéa cztowieka, stworzonego przez Boga (116). Jedbemviem

pewien,ze zarowno dZj jak i w przyszitdci religie odegraj wybitna role w utrwaleniu poko-
ju i budowaniu spotecastwa godnego cztowieka.

Z drugiej strony, gotowdzi do dialogu i do wspotpracy naleoczekiwa od wszystkich ludzi
dobrej woli, a szczegdlnie osbb i grup, ktore paad®onkretra odpowiedzialné¢ za sprawy
polityczne, gospodarcze i spoteczne, zarowno naekte krajowym, jak i ng@dzynarodo-
wym.

61. U pocatkow spoteczastwa przemystowego "jarzmo prawie niewolnicze" zikushoje-
go Poprzednika do zabrania gtosu w obronie cztoavi®odgtemu wowczas zobowzaniu
Koscidt pozostat wierny w agu stu lat, ktore od tego czasu uplyn Istotnie, w burzliwym
okresie walki klasowej po pierwszej wojndeviatowej bronit cztowieka przed wyzyskiem
ekonomicznym i tyrani systeméw totalitarnych. Po drugiej wojrii@iatowej uczynit god-
nos¢ cztowieka centrum swych wypowiedzi spotecznycladit nacisk na powszechne prze-
znaczenie débr materialnych, domagagk ustanowienia porzlku spotecznego, w ktorym
nie ma ucisku i w ktérym panuje duch wspotpracylidarncci. Podkrglat tez nieustannie,
ze o0soba i spotecastwo potrzebuj nie tylko tych débr, ale rowntewartasci duchowych i
religijnych. Ponadto, zda sobie coraz lepiej spraw tego,ze zbyt wielu ludzizyje nie w
dobrobycieswiata zachodniego, ale wedrey krajow rozwijagcych st i dzis jeszcze édwiga
"jJarzmo prawie niewolnicze", Kaidt czuje s¢ niezmiennie zobowezany do jednoznacznego
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I otwartego pitnowania tej sytuacji, cliowie, ze to jego wotanie nie zawsze i nie przez
wszystkich przyjte zostanie przychylnie.

W sto lat od ogtoszenia encyklikRérum novarum' Kosciét stoi nadal wobec "rzeczy no-
wych" i nowych wyzwa. Stulecie to winno zatem umocérgorliwos¢ wszystkich ludzi do-
brej woli, a szczegolnie wiegzych.

62. Celem niniejszej Encykliki byto spojrzenie weszid¢, ale przede wszystkim skierowa-
nie uwagi ku przyszkei. Podobnie jak encyklikaRerum novarum’, stoi ona niejako na pro-
gu nowego wieku i pragnie z Bppomoea przygotowa jego nadeijcie.

Zrodtem prawdziwej i odwiecznej "nowai rzeczy" w kadym czasie jest nieskozona moc
Boza, ktora méwi: "Oto czyri wszystko nowe" (Ap 21, 5). Stowa te odnpsk do kaca
czasbw, gdy Chrystus "przetea krélowanie Bogu i Ojcu (...), aby Bog byt wszystkwe
wszystkich" (1 Kor 15, 24. 28). Chrm#janin wie jednak dobrzeze "nowa¢”, ktorej petni
oczekujemy w chwili powrotu Pana, obecna jestwiecie od stworzenia, a zwlaszcza adk
Bog stat s¢ cztowiekiem w Jezusie Chrystusie i z Nim i przeedd dokonat "nowego stwo-
rzenia" (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).

Na koniec dzikuje raz jeszcze Bogu Wszechmogmu, ktéry dat swemu Koiotowi swiatto

I moc, by mogt towarzyszycztowiekowi w ziemskiej wdrowce ku wiecznemu przeznacze-
niu. Rownie w trzecim tysicleciu Kaciét pozostanie temu wierny, czyoicziowieka swegj
wiasra drogs, swiadomy,ze nie posipuje naprzod sam, ale z Chrystusem, swym Panem. To
On uczynit swaj wlasry drogy cztowieka i prowadzi go nawet wowczas, gdy ten zdaje
sobie z tego sprawy.

Niech Maryja, Matka Odkupiciela, ktora trwa u baRbrystusa w Jego drodze ku ludziom i z
ludzmi i poprzedza Kécidt w pielgrzymce wiary, towarzyszy swym macieigkim wsta-
wiennictwem ludzkéci zdazajacej ku bliskiemu ju nowemu tysicleciu, w wierndci Temu,
ktory wczoraj i dz jest ten sam idulzie take na wieki (por. Hbr 13, 8), Jezusowi Chrystu-
sowi, naszemu Panu. W Jego¢miszystkim z serca bltogostayi

W Rzymie, uSw. Piotra, 1 maja 1991 roku, w dniw. J6zefa Rzemignika, w trzynastym
roku mego pontyfikatu.

Jan Pawet I, papié

PRZYPISY:

1. Leon XIII, Enc.Rerum novarum (15 maja 1891): Leonis Xl P. M. Acta, XI, Rom&892,
S. 97-144.

2. Pius Xl, Enc.Quadragesimo anno (15 maja 1931): AAS 23 (1931), 177-228; Pius XII,
Oredzie radiowe z 1 czerwca 1941: AAS 33 (1941), 105:2Jan XXIll, Enc.Mater et
Magistra (15 maja 1961): AAS 53 (1961), 401-464; Pawet Vst Apost. Octogesima
adveniens (14 maja 1971): AAS 63 (1971), 401-441.

3. Por. EncQuadragesimo anno, lllI: s. 228.

4. Enc.Laborem exercens (14 wrzénia 1981): AAS 73 (1981), 557-647; Ergallicitudo rei
socialis (30 grudnia 1987): AAS 80 (1988), 513-586.

5. Por.Sw. Ireneusz, Adversus haereses, |, 10, 1; lll,;£G 7, 549 n.; 855 n; S.Ch. 264, 154
n.; 211, 44-46.

6. Enc.Rerum novarum, s. 132.
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7. Por. np. Leon XIlll, Enc. Arcanum divinae sapiaat(10 lutego 1880): Leonis XIII P.M.
Acta Il, Romae 1882, s. 10-40; Enc. Diuturnum ill{a® czerwca 1881): Leonis Xl P.M.
Acta, Il, Romae 1882, s. 269-287; Enc. Libertaggtantissimum (20 czerwca 1888): Leonis
XIII P.M. Acta, VIII, Romae 1889, s. 212-246; Eréraves de communi (18 stycznia 1901):
Leonis Xl P.M. Acta, XXI, Romae 1902, s. 3-20.

8. Enc.Rerum novarum, s. 97.
9. Tanze, s. 98.
10. Por. tame, s. 109 n.

11. Por. tame, opis warunkow pracy, antychézganskie stowarzyszenia robotnicze, s 110
n.; 136 n.

12. Tanze, s. 130, 114 n.

13. Tanze, s. 130.

14. Tanze, s. 123.

15. Por. EncLaboremexercens, 1. 2. 6, s. 578-583; 589-592.
16. Por. EncRerumnovarum, s. 99-107.

17. Por. tame, s. 102 n.

18. Por. tame, s. 101-104.

19. Por. tame, s. 134 n.; 137 n.

20. Tanze, s. 135.

21. Por. tame, s. 128-129.

22. Tante, s. 129.

23. Tante, s. 129.

24. Tante, s. 130 n.

25. Tanze, s. 131.

26. Por. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka.
27. Por. EncRerumnovarum, s. 121-123.

28. Por. tame, s. 127.

29. Tanze, s. 126 n.

30. Por. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka; &eakja o wykluczeniu wszelkich form
nietolerancji i dyskryminacji ze wzgdu na religt czy przekonania.

31. Por. Sobor Wat. II, Deklaracja o wodooreligijnej Dignitatis humanae; Jan Pawet |1, tLis
do przywodcow Pastw (1 wrzénia 1980): AAS 72 (1980), 1252-1260;¢0zie naSwiatowy
Dzien Pokoju 1988: AAS 80 (1988), 278-286.

32. Por. EncRerumnovarum, s. 99-105:; 130 n.; 135.
33. Tanze, s. 125.

34. Por. EncSollicitudo rel socialis, 38-40, ss. 564-569; por.ztdan XXIII, Enc.Mater et
Magistra, s. 407.

35. Por. Leon XIll, EncRerum novarum, s. 114-116; Pius XI, EnQuadragesimo anno, III,
s. 208; Pawet Vi, Homilia na zakozenie Rokiswigtego (25 grudnia 1975): AAS 68 (1976),
145; Ordzie naSwiatowy Dzien Pokoju 1977: AAS (1976), 709.

36. Enc.Sollicitudo rei socialis, 42, s. 572.
37. Por. EncRerumnovarum, s. 101 n., 104 n., 130 n., 136.
38. Konstytucja duszpasterska oskiele wswiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 24.
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39. Enc.Rerum novarum, s. 99.

40. Por. EncSollicitudo rei socialis, 15. 28, s. 530; 548 nn.
41. Por. EncLaborem exercens, 11-15, s. 602-618.

42. Enc.Quadragesimo anno, Ill, s. 213.

43. Por. EncRerum novarum, s. 121-125.

44. Por. EncLaborem exercens, 20, s. 629-632; Przemodwienie doglizynarodowej Organi-
zacji Pracy (OIT) w Genewie (15 czerwca 1982): ¢msamenti V/2 (1982), s. 2250-2266;
Pawet VI, Przemowienie do f& Organizacji (10 czerwca 1969), AAS 61 (1969),-892.

45. Por. EncLaborem exercens, 8, s. 594-598.
46. Por. Enc. Qundragesimo anno, s. 178-181.

47. Por. Enc. Arcanum divinae sapientiae (10 Iute8®0); Leonis Xl P.M. Acta, Il, Romae
1882, s. 10-40; Enc. Diuturnum illud (29 czerwc&1)B Leonis XIII P.M. Acta, Il, Romae
1882, s. 269-287; Enc. Immortale Dei (1 listopa885): Leonis XIII P.M. Acta, V, Romae
1886, s. 118-150; Enc. Sapientiae Christianae ficxisia 1890): Leonis XlIl P.M. Acta, X,
Romae 1891, s. 10-41; Enc. Quod Apostolici mung grudnia 1878): Leonis Xl P.M.
Acta, |, Romae 1881, s. 170-183; Enc. Libertas sieagtissimum (20 czerwca 1888): Leonis
Xl P.M. Acta, VIII, Romae 1889, s. 212-246.

48. Por. Enc. Libertas praestantissimum, s. 224-226

49. Por. Jan Pawet II, @izie naSwiatowy Dzien Pokoju 1980: AAS 71 (1979) 1572-1580.
50. Por. EncSollicitudo rei socialis, 20, s. 536 n.

51. Por. Jan XXIIl, EncPacemin terris (11 kwietnia 1963), Ill: AAS 55 (1963), 286-289.

52. Por. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka 8 168Ku; Jan XXIll, EncPacemin ter-
ris, IV s. 291-296; Akt Kacowy Konferencji Bezpieczstwa i Wspotpracy w Europie
(KBWE) Helsinki 1975.

53. Por. Pawet VI, Enc. Populorum progressio (26cad967), 61-65: AAS 59 (1967), 287-
289.

54. Por. Ogdzie naSwiatowy Dzier Pokoju 1980, s. 1572-1580.
55. Por. Konst. duszp. o Kaele wswiecie wspodtczesnym, Gaudium et spes, 36. 39.

56. Por. Jan Pawet II, Adhort. apost. Christifidelaici (30 grudnia 1988), 32-44: AAS 81
(1989) 431-481.

57. Por. EncLaborem exercens, 20, s. 629-632.
58. Por. Kongregacja ds. Nauki Wiary, Instrukcjehozecijanskiej wolnaci i wyzwoleniu
Libertatis conscientia (22 marca 1986); AAS 79 (@)9854-599.

59. Por. Przemowienie w siedzibie Rady Konferekgjiskopatu Afryki Zachodniej z okazji
X rocznicy "Apelu w sprawie Sahelu" (Ouagadougoutkha Faso, 29 stycznia 1990); AAS
82 (1990), 816-821.

60. Por. EncPaceminterris, lll, s. 286-288.

61. Por. Enc.Sollicitudo rei socialis, 27-28, s. 547-550; Pawet. VI, Enc. Populorum
progressio, 43-44, s. 278 n.

62. Por. EncSallicitudo rei socialis, 29-31, s. 550-556.

63. Por. Akt z Helsinek i Porozumienie z Wiedniaph XIII Enc. Libertas praestantissimum,
S. 215-217.

64. Por. Enc. Redemptoris missio (7 grudnia 1990),'Osserwatore Romano, z 23 stycznia
1991.
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65. Por. EncRerum novarum, s. 99-107; 131-133.
66. Tanze, s. 112 n.

67. Por. Pius Xl, EndQuadragesimo anno, Il, s. 191; Pius Xll, Qgdzie radiowe z 1 czerwca
1941, s. 199; Jan XXIIl, EndMater et Magistra, s. 428 n.; Pawet VI, Enc. Populorum
progressio, 22-24, s. 268 n.

68. Konst. duszp. o Kaiele wswiecie wspotczesnym; Gaudium et spes, 69; 71.

69. Por. Przemowienie do biskupow latynoamefigkach w Puebla (28 stycznia 1979), 1lI, 4:
AAS 71 (1979), 199-201; End.aborem exercens, 14, s. 612-616; EncSollicitudo rel
socialis, 42, s. 572-574.

70. Por. EncSallicitudo rel socialis, 15, s. 528-531.
71. Por. EncLaboremexercens, 21, s. 632-634.

72. Por. Enc. Populorum progressio, 33-42, s. Zi&-2
73. Por. EncLaboremexercens, 7, s. 592-594.

74. Por. tame, 8, s. 594-598.

75. Por. Sobor Wat. 1, Konst. duszp. oskiele wéwiecie wspotczesnym, Gaudium et spes,
35; Pawet VI, Enc. Populorum progressio, 19, s. 1266

76. Por. EncSollicitudo rei socialis, 34, s. 559 n.; @dzie naSwiatowy Dzier Pokoju 1990;
AAS 82 (1990), 147-156.

77. Por. Jan Pawet Il, Adhort. apost. Reconciligtigpaenitentia (2 grudnia 1984), 16; AAS
77 (1985), 213-217; Pius XI, EnQuadragesimo anno, lll, s. 219.

78. Enc.Sollicitudo rei socialis, 25, s. 544.

79. Por. tame, 34, s. 559 n.

80. Por. Jan Pawet I, Enc. Redemptor hominis, §can1979), 15; AAS 71 (1979), 286-289.
81. Por. Konst. duszp. o Kdele wswiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 24.

82. Por. tame, 41.

83. Por. tame, 26.

84. Por. Sobdr Wat. I, Konst. duszp. oskiele wswiecie wspotczesnym, Gaudium et spes,
36; Pawet VI, List apost. Octogesima adveniens, 2-802-405.

85. Por. EncLaboremexercens, 15, s. 616-618.

86. Por. tame, 10, s. 600-602.

87. Por. tame, 14, s. 612-616.

88. Por. tame, 18, s. 622-625.

89. Por. EncRerum novarum, s: 126-128.

90. Tanze, s. 121 n.

91. Por. Enc. Libertas praestantissimum, s. 224-226

92. Por. Konst. duszp. o Kaele wswiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 76.

93. Por. tame, 29; Ptus Xll, Béonarodzeniowe qdzie radiowe z 24 grudnia 1944: AAS 37
(1945), 10-20.

94. Por. Dekl. o wolnii religijnej, Dignitatis humanae.
95. Por. Enc. Redemptoris missio, 11: L'OsservaRm@mano, 23 stycznia 1991.
96. Por. Enc. Redemptor hominis, 17, s. 270-272.
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97. Por. Ogdzie naSwiatowy Dzien Pokoju 1988, s. 1572-1580; €rie naSwiatowy Dzier
Pokoju 1991: L'Osservatore Romano, 19 grudnia 18@dor Wat. I, Dekl. o wolni reli-
gijnej Dignitatis humanae, 1-2.

98. Konst. Duszp. o Kaiele wswiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 26.

99. Por. tame, 22.

100. Por. EncQuadragesimo anno, |, s. 184-186.

101. Por. Jan Pawet I, Adhort. apost. Familiatmmsortio (22 listopada 1981), 45: AAS
74(1982), 136 n.

102. Por. Jan Pawet II, Przemowienie w UNESCO @weza 1980): AAS 72 (1980), 735-
752.

103. Por. Jan Pawet Il, Enc. Redemptoris missip 529 L'Osservatore Romano, 23 stycznia
1991.

104. Por. Benedykt XV Adhort. Ubi primum (8 winéa 1914): AAS 6 (1914), 501 n.; Pius
XI, Oredzie radiowe do wszystkich katolikow i do calegaata (29 wrzénia 1938): AAS 30
(1938), 309 n.; Pius Xll, Qdzie radiowe do categédwiata (24 sierpnia 1939): AAS 31
(1939). 333-335; Jan XXIIl, En®acemin terris, I, s. 285-289; Pawel VI, Przemowienie w
ONZ (4 padziernika 1965): AAS 57 (1965), 877-885.

105. Por. Enc. Populorum progressio, 76-77, s.294
106. Por. Adhort. apost. Familiaris consortio, €8139 n.
107. EncRerum novarum, s.107.

108. Por. Enc. Redemptor hominis, 13, s. 283.

109. Tanie, 14, s. 284 n.

110. Homilia na ostatniej sesji publicznej SoboratyXaiskiego Il (7 grudnia 1965): AAS
58 (1966), 58.

111. EncSollicitudo rei socialis, 41, s. 571.

112. Sobor Wat. 1, Konst. duszp. o #tele wswiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, 76;
por. Jan Pawet Il, Enc. Redemptor hominis, 1388. 2

113. EncRerumnovarum, s. 143.

114. Tanie, s. 107.

115. Por. EncXollicitudo rei socialis, 38, s. 564-566.
116. Por. tamme, 47, s. 582.
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